ANABATISTAS: SEPARADOS POR OPCAO,

MARGINAIS PELA FORCA'
por Elizabeth Scott®

(Tradugao: Railton de Sousa Guedes)

Os anabatistas da Europa Central evoluiram em uma época de
caos social e religioso, desenvolveram idéias originais sobre a Igreja e
o Estado, e preservaram uma visdo descontroladamente radical da
sociedade. Eles mantiveram esta postura ndo apenas diante de graves
perseguicdes em seu inicio, mas conservam muitas dessas diferencas
até os dias de hoje. Quem os anabatistas eram e o que fizeram
enquanto grupo reconhecivel sao perguntas dificeis de responder,
apesar dos diversos estudos académicos dos ultimos anos.

Os académicos modernos ligam os primordios anabatistas
tanto as heresias medievais como a Igreja medieval, o que contribui
pouco para responder as perguntas sobre quem eles eram e o0 que 0s
manteve juntos. Seu principal impulso parece ter sido um retorno a
Igreja do Novo Testamento, que se tornou um dos atributos mais
reconhecidos dos anabatistas desde o trabalho de Franklin Littell sobre
o assunto, The Origins of Sectarian Protestantism (1964), onde
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apareceu pela primeira vez. Alguns de seus ensinamentos mais
conhecidos, como os ensinamentos sobre a proibicao da espada, tém
sido observados por estudiosos como James Stayer, com essa idéia
em mente. Outros atributos dos anabatistas, especialmente aquelas
que marcaram seu lugar na sociedade da Reforma, também tém sido
objeto de estudos recentes, como os de Claus-Peter Clasen em
Anabaptism: a Social History (1972). Como estes, e alguns outros
estudos destacam, os anabatistas estavam tentando reviver o que
poderia ser entendido como a Igreja do Novo Testamento através de
uma variedade de ensinos e agdes. No entanto, os anabatistas,
embora sempre insistentes no modelo de Igreja do Novo Testamento,
estavam passando por muitos problemas mundanos apenas
parcialmente associados ao resgate da Igreja Primitiva.

Entre os problemas enfrentados pelos anabatistas, um dos
mais relevantes foi o impacto que o anabatismo provocou durante os
primeiros anos da Reforma. Os ensinamentos e o modo de vida dos
anabatistas, de acordo com o0s préprios anabatistas, eram apenas
formas de tentar restabelecer a verdadeira Igreja, uma igreja de
crentes. Obviamente, esse ndo parece ter sido o objetivo dos ministros
reformistas nem da Igreja Romana. De muitas formas foram esses
ensinamentos e atos que fizeram dos anabatistas objeto de
numerosas perseguicdes nas maos da Igreja e do Estado. Os dialogos
e discussbes entre anabatistas e ministros reformadores mostram
algumas das principais diferengas entre os grupos. As reagodes, tanto
da Igreja Catdlica como da sociedade mostram que os ensinamentos e
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0 modo de vida dos anabatistas afetaram a maior parte da sociedade.
Muitos destes efeitos sdo refletidos na historiografia sobre os
anabatistas, que €& muito hostil a eles e aos seus ensinamentos.
Continua a ser um dos maiores problemas na ciéncia moderna separar
a hostilidade dos seus biégrafos das circunstancias da existéncia
anabatista.

Este problema nos trabalhos académicos ilustra o quéo
marginalizados os anabatistas tém sido desde seu inicio, deixa muitas
questdes para os estudiosos menos hostis decifrarem. De onde vem o
impulso para o separatismo anabatista? Foi a sociedade da Reforma
que forcou os anabatistas a se tornarem uma comunidade de
separatistas, ou foram os anabatistas e os seus ensinamentos que
pesaram mais? O impulso para entrar e permanecer dentro de uma
sociedade de martires € certamente dificil de identificar. Segundo
estudos mais recentes, os anabatistas tiveram muitos ensinamentos
exclusivos para exclui-los das igrejas, especialmente porque a maioria
desses ensinamentos eram hostis as igrejas. Mas os anabatistas
também se mantiveram como uma pequena seita, enquanto outros
reformadores e suas igrejas cresceram em grande numero. Por sua
vez, isso ajudou reafirmar as diferengas entre os anabatistas e os
outros. Esta marginalizagdo dos anabatistas pela sociedade da
Reforma, como resultado dos muitos ensinamentos que os obrigaram

a serem separados, serviu para limitar o impacto dos anabatistas.
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Ensinamentos anabatistas e controvérsias

Anabatismo, de acordo com Franklin Littell, € um termo
impreciso para descrever 0s grupos em questdo. Anabatismo
oficialmente significa rebatizar, mas o grupo de pessoas que passaram
a ser conhecidos como anabatistas nunca considerou que qualquer
rebatismo ocorreu. Em vez disso eles refutaram todo o conceito do
batismo infantil (cf. Littell, 1964, p. XVI). Ainda assim, eles se tornaram
conhecidos como anabatistas, como resultado dos batismos de
adultos que eles praticavam. No entanto, as diferengas entre eles e
outros reformadores € muito mais profunda do que o sinal externo do
batismo. Os anabatistas estavam muito mais preocupados com o
restabelecimento da verdadeira Igreja em um modelo apostélico do
que com qualquer outro tipo de reforma (cf. ibidem). O desejo de uma
mudanc¢a na énfase do exterior, a aparéncia da Igreja, para um interior
cheio de autoridade foi o principal motivo de discérdia entre os
anabatistas e seus contemporaneos (cf. ibidem, p. 5).

Os anabatistas foram primeiramente tratados como um
movimento a partir dos batismos de George Blaurock, Denck Hans e
Grebel Conrad em 1525 (cf. Estep, 1975, p. 11). Estes rebatismos
cimentam o fato de que havia um grupo de pessoas que nao
concordava com a Igreja Romana sobre determinadas praticas, mas
que também ndo se conformava com os recém-emergentes lideres
reformadores. Algumas das grandes distingbes que se tornaram
evidentes nos anos seguintes a este ato s&o encontradas em um

documento de 1527 atribuido a Michael Sattler, um dos primeiros
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martires anabatistas, e alguns outros lideres anabatistas. Embora néo
normativo, ele oferece uma visdo mais clara de alguns dos temas
basicos que eram vistos como teologia anabatista.

Nos artigos de Schleithem, Sattler deixa claro que as
diferengas entre ele e seus seguidores e seus contemporaneos nao
poderiam ser facilmente desmanteladas. Incluidas no artigo, ha
discussdes sobre: “batismo, banimento [excomunh&o], partir do péao
[Ceia do Senhor], separagdo da abominacdo [sistema politico
existente], pastores na comunidade [ministros], a espada, o juramento,
etc” (cf. Sattler in Baylor, 1991, p. 174). Os artigos, que discutem
profundamente o0s ensinamentos destes anabatistas sobre as
questées acima, deixam bem claro que estes anabatistas refutam
tanto a corrente politica da Igreja Romana como a recém-formada
politica dos lideres reformadores.

Com base no modelo apostélico da Igreja que eles pretendiam
resgatar, os anabatistas ndo tinham nenhuma intencdo de permitir que
padres e monges mediassem sua fé. Os artigos tanto sobre batismo
como ceia do Senhor, deixam claro que ambos os atos foram para
aqueles que tinham sido “chamados por Deus para uma fé, um
batismo, um espirito, e um corpo na comunidade de todos os filhos de
Deus” (/bidem, p. 175). As outras questbes tornam claro que a
separacao era a Unica maneira de garantir a pureza da comunidade de
Deus.

No que tange a separagdo, concordamos que ela é
necesséaria diante do mal que o diabo tem plantado no
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mundo. Simplesmente ndo comungaremos com pessoas
maés, ndo nos associaremos a elas, nem participaremos de
suas abominagdes. (/bidem)

Os anabatistas escrevem isto, obviamente, referindo-se aos
reformadores e a Igreja Romana, como males da Igreja. Para lidar com
esses males, eles estavam pedindo uma completa separacao dessas
influéncias. Esta desaguou na tentativa de restaurar a Igreja Primitiva,
uma forma relativamente facil de chamar a atencédo para a falta de
pureza dos ministros reformadores em sua tentativa de reformar a ja
existente, decadente Igreja Romana.

Outro aspecto deste debate, o debate sobre a volta ao modelo
apostélico da Igreja ou a Reforma do modelo romano da Igreja, torna-
se evidente no tragado do desenvolvimento dos anabatistas em seus
primeiros anos. Em seus primeiros anos, muitos dos anabatistas eram
seguidores de Zwinglio em Zurique (cf. Stayer et al., 1975, p. 88).
Contudo, como foi mostrado, os anabatistas eram muito mais radicais
do que reformadores, como Zwinglio, sobre o conceito do modelo de
lgreja, e especialmente sobre as manifestagdes destas nogoes.

Uma das principais manifestacdes deste problema é a nocao
anabatista do batismo, como o artigo de Schleithem salienta. Isto
formou um ponto principal de discérdia entre Zwinglio e seus
seguidores. John S. Oyer descreve a base dessa discordancia muito

sucintamente:

O desacordo se situava no que especificamente o ato
simbolizava. Os anabatistas administravam como simbolo da
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experiéncia de regeneracado do individuo através da fé, e de
sua promessa de obedecer a Cristo, penhor de
comportamento ético. E oObvio que criangas nao podem
receber o batismo, porque elas eram incapazes de fé e de
compromisso voluntario com qualquer programa ético.
Zwinglio via o batismo como um simbolo de pertinencia a um
grupo religioso, como um paralelo do Novo Testamento para
a pratica da circuncisao do Antigo Testamento. Como tal, as
criancas deveriam ser batizadas. (Oyer, 1964, pp. 203-204)

O centro dessa discordancia reside na nocdo de modelo de
igreja, embora a linguagem nado deixa claro como seria de esperar.
Para os anabatistas, o batismo simboliza o espirito da vida na Igreja,
nao um simbolo de um mero membro. O ato do batismo, como Oyer
assinalou, foi para os anabatistas um ato de regeneragédo. Este ato
culminava com uma promessa para Cristo e para a congregagao, e
terminaria muito provavelmente no martirio (cf. Clasen, 1972, pp. 99-
101).

Outro aspecto que levou a discordancia, e subsequente
refutagdo pelos ministros reformadores, foi a visdo particular dos
anabatistas do partir do pao. Ela foi encontrada nos artigos de
Schleithem, e era inerente a idéia de uma igreja de crentes. Como
Lutero e outros reformadores tinham ja estabelecido, o sacramento da
ceia do Senhor tornou-se um grande ponto de discordia para todos os
reformadores. Entre essas controvérsias houve a questao da presenca
real, algo que Lutero afirmou. Ele diferia os catolicos romanos na base
da fé como relevante para a salvagao, mas ele insistiu no fato de que
os beneficiarios do sacramento ndo estavam participando de um mero

ato simbdlico (cf. Oyer, 1964, p. 36). Os anabatistas, no entanto, néo
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estavam preocupados com a questdo de presenca. Sua principal
preocupacao era com a lembranca da morte de Cristo através do
simbolismo do ato, ndo com os aspectos sacrificiais do sacramento.

A crenga na missa como um sacrificio incorporou muitos
aspectos da religido romana que o0s anabatistas estavam se
esforcando para mudar, inclusive o foco externo da Igreja, a regra da
Igreja sobre as pessoas e sua salvagao, e o uso da Igreja em varios
assuntos. Em uma carta a Thomas Miintzer, Conrad Grebel e outros
irmaos suicos delinearam alguns dos problemas que eles tinham com

relacdo ao sacramento. Eles escrevem:

Embora seja apenas pédo, onde a fé e o amor fraternal
prevalecer serd partilhado com alegria. Quando observado
nesse sentido na congregacao, deve significar para nés que
somos verdadeiramente um pdo e um sé corpo, e que
estamos destinados a estar la irmanados uns aos outros ... ...
assim, a missa, enquanto alimento individual, € abolida. A
ceia, no entanto, deve ser uma manifestacdo de unidade. Nao
€ uma missa ou sacramento ... ... como 0S pregadores
evangélicos agem, fazem da ceia um idolo real que eles
criaram e estabeleceram em todo o mundo. E preferivel uns
poucos devidamente instruidos na palavra de Deus, crendo
corretamente, andando em virtudes, e observando ritos
[biblicos] do que muitos com doutrina falsa, adulterada e
enganosa. (Grebel et al. in Estep, 1976, pp. 33-34)

Como o documento deixa claro, os anabatistas eram inflexiveis
sobre a importancia tanto do seu sentido de comunidade, como da
descoberta dentro da ceia do Senhor, e da corrupgédo destas coisas
pela Igreja Romana e pelos ministros reformadores. Estas diferencas

relativas a ceia do Senhor claramente ndo surgem apenas a partir da
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reflexdo teolégica. Elas eram uma refutagdo dos ensinamentos
papistas ha muito tempo em evidéncia na Igreja Romana, e apenas
levemente alterados pelos ministros reformadores. O ato de
participagao na ceia do Senhor a maneira dos anabatistas foi também
um reflexo do que eles consideravam como um retorno a verdadeira
natureza biblica do rito.

Contudo, reformadores como Lutero recusaram-se a
compreender a interpretacdo anabatista do rito. Para Lutero, a
negacao da presenca real significava que os beneficiarios tinham o
poder de ganhar a sua préopria salvacao, representando nao somente
uma teologia da justificagcdo pelas obras, mas também a perda das
pessoas, creditando tais coisas as forcas do mal. Os anabatistas
consideravam a sua propria experiéncia religiosa como autossuficiente
e ai reside em maior grau o desprezo de Lutero para eles (cf. Oyer,
1964, p. 38). Inerente a desconsideracdo de Lutero pela autoridade
altamente personalizada dos anabatistas foi a ameaca que ele temia a
ordem civil enquanto resultado de tal personalizagdo. Outros
reformadores também salientam esse aspecto da teologia anabatista.

A ameaca de uma Igreja Livre

Tanto Zwinglio como Bullinger achavam que a principal
motivagao para os anabatistas estava a divisao da Igreja (cf. ibidem, p.
205). Como os anabatistas e os lideres de Zurique tinham visdes muito
diferentes da natureza da Igreja, esse ndo €& um conceito muito
desenvolvido. Afinal, Zwinglio e seus seguidores acreditavam que a
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existéncia de crentes e da proclamacao da verdadeira fé, foram os
sinais da verdadeira fé. Os anabatistas consideravam que isso nao
poderia acontecer a menos que houvesse uma separagdo completa e
absoluta com a Igreja Romana. Eles ndo poderiam cumprir uma
reforma que tivesse lugar dentro da prépria Igreja (cf. ibidem, pp. 205-
206). Os anabatistas defendiam que a Igreja Romana era obra do
diabo. Devido a isso, eles acreditavam ser necessario fugir dessa

coisa abominavel. Eles escrevem:

De tudo isso, devemos saber que tudo o que ndo esta unido
com o nosso Deus e Cristo € uma abominagdo da qual
devemos fugir. Com isto queremos dizer todas as agdes e
servigos religiosos dos papas e neo-papas, assembléias,
romarias eclesiasticas, lojas de vinho, compromissos e
obrigagbes de falta de fé, e outras coisas deste tipo, que o
mundo realmente respeita muito, sdo feitos em oposicao
direta aos mandamentos de Deus. (in Baylor, 1991, pp. 175-
176)

Como resultado dessas crencgas, tdo claramente em revolta
contra os ensinamentos da Igreja Romana e as reformas dos ministros
protestantes, os anabatistas eram na sua maioria forcados a uma
posicao de pessoas perseguidas. Os ministros reformadores viram a
Igreja como algo resgatavel a partir do nivel de pecado em que tinha
caido. A Igreja, naturalmente, via a si mesma como algo também
redimivel. Os anabatistas no entanto, viam ambas as visbes como
essencialmente erradas, o que langou estes grupos contra eles.

Como fica claro pela observagdo de estudos académicos, os

anabatistas nem sempre foram tratados favoravelmente pelos seus
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cronistas. Seus contemporaneos os viam como ameagcas a sociedade,
assim como os estudiosos mais tarde. E facil ver porque, enquanto
grupo, eram vistos como problematicos. Os anabatistas ndo tentaram
se encaixar facilmente no molde da sociedade em que eles foram
formados. Como observou Littel, a razdo para isso resulta
principalmente de sua crenga em um resgate da Igreja verdadeira, que
era completamente separada da sociedade mundana e que tinha
crescido acima da sociedade mundana. Muitas vezes isso se
manifesta em rebelides civis, grande parte delas resultante de seu
estrito e altamente desenvolvido ensino sobre a espada, ou a eficacia
da coercao.

Ensinamentos sobre direitos civis e ordem eclesial

Como a discussdo acima indica, a ameaga a ordem civil
representada pelos anabatistas foi grave o suficiente para transforma-
los em uma seita dos martires. Embora muito dessa perseguicao fosse
resultado de suas préprias doutrinas religiosas sobre batismo e ceia do
Senhor, muito também foi resultado da sua crenca na natureza
maléfica da sociedade mundana e o fato de que tinham de se
distanciar dela. A fim de fazer isso, eles desenvolveram um ensino
altamente estruturado, que se tornou conhecido como o ensino sobre
a espada. Este ensinamento sobre a espada tem sido um dos temas
de um estudo recente sobre a natureza sécio-histérica dos
anabatistas.
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Além dessa construcdo em cima do ensino de Littell sobre
teoria do modelo da Igreja, o historiador social James Stayer usa a
discussao politico-filoséfica para ilustrar a tensao entre os anabatistas
e seus contemporaneos. O conceito dos anabatistas sobre a natureza
maléfica da sociedade e sobre o uso da forca nunca foi afastado de
seus ensinamentos religiosos, nem de suas relagées com a sociedade,
ao contrario do que dizem alguns de seus contemporaneos. Stayer
deixa claro em toda sua obra que os anabatistas ndo foram os Unicos
reformadores a formular consistentes pontos de vista sobre a natureza
dos atos de coersdo e do envolvimento da Igreja nestas coisas. Ele

escreve:

Inicialmente reformadores e anabatistas compartilharam
pensamentos similares com relacdo aqueles que colocam a
politica acima dos cristaos, aqueles que a viam como um
instrumento para a realizagdo dos limitados objetivos cristdos,
e aqueles que exigiam que ela trouxesse a vitéria completa
de Cristo. (Stayer, 1972, p. 28)

Como essa afirmagao sugere, para muitos dos reformadores, o
uso da forga para consolidar uma ordem social em que as reformas
possam ser implementadas foi fundamental em seu ensino (cf. ibidem,
pp. 2-3). Entre aqueles que acreditavam desta forma estavam Lutero e
Zwinglio, bem como alguns dos primeiros anabatistas, como Balthasar
Hubmaier. Para estes reformadores, os quais Stayer chama de real
politicos e moderadamente apoliticos, o uso da forca era tao
estreitamente alinhado com o governo secular que poderiam divorcia-

lo de sua corrupgédo, aderir o principal objetivo da Igreja e prosseguir
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com suas reformas. Muitos anabatistas concordaram com essa
premissa basica, e alguns, como o peregrino Marpeck, chegaram ao
ponto de defender os cristdos no governo como uma forma de garantir
uma sociedade mais crista. Outros anabatistas, no entanto, achavam
que ver essas duas esferas como totalmente incompativeis ndo era
prudente.

Stayer tem dois grupos restantes nos quais ele coloca a maior
parte dos anabatistas. O primeiro destes grupos € 0 menos
preocupante aqui, aqueles que seguiram o caminho da espada
cruzada, ou a crencga de que a forga era tao boa quanto o instrumento
da oracdo na realizacdo de seus objetivos. Estes foram os mais
apocalipticos dos anabatistas (cf. ibidem, pp. 150-151, 215 et al.). Para
a maior parte sua preocupacgao com o fim dos tempos e a entrega ao
uso da espada resultou no fim dos tempos chegando mais cedo do
que o previsto pelo praticante. Embora seja este grupo o que recebeu
mais atencdo dos seus contemporaneos e do campo hostil dos
historiadores, sua opinidao sobre este assunto ndo foi muito duradoura.

No entanto, o ultimo grupo, o grupo radical apolitico, foi 0 que
sobreviveu com mais sucesso. Eles desenvolveram idéias de nao-
resisténcia e de nao-intervengdo em um grau bem refinado. Entre os
apoliticos radicais, que incluiu os huteritas e os anabatistas pds-
Muinster, que evoluiram para menonitas, a visdo da Igreja modelada
pelo Novo Testamento foi fundamental para seu ensino. Para as seitas
Stabler (homens com equipes de subordinados), o ensino da espada
como uma opgao viavel foi parte do ensino do Antigo Testamento, e
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um principio legal do Antigo Testamento. Para estes grupos, a lei do
Novo Testamento, com seu ensinamento de amor, que significou o fim
da lei do Antigo Testamento, era motivo de preocupacgao (cf. ibidem, p.
149). Estes grupos tentaram viver este ensinamento de amor
retirando-se do mundo em comunidades que deveriam servir como um
testemunho da sua religido. Entre os huteritas, cujas comunidades
moravianas representaram a altura do ideal utdpico entre os
anabatistas, escrever sobre o ensino a respeito da espada tornou-se
quase um artesanato. Eles sentiram que a literatura poderia ajuda-los
na regulacdo e compreencdo de todas as implicacbes da nao-
resisténcia e da ndo-participacao no governo (cf. ibidem, pp. 167-168).
Esta tendéncia basica foi seguida de perto por Menno Simons e seus
seguidores, embora submetidos a um desenvolvimento mais lento até
assumirem uma posicao mais forte sobre o assunto (cf. ibidem, p.
316).

A proibicao ou banimento

Intimamente associada ao uso da coergéo e da participagao da
Igreja nos assuntos seculares estd o problema da disciplina interna.
Mesmo nos artigos de Schleithem, esta alianga é clara. Eles

escrevem:

A espada é ordenada por Deus fora da perfeigdo de Cristo.
Ela mata as pessoas, pune o mal, protege e defende os bons.
Na lei, a espada é criada para punir € matar os impios, e as
autoridades seculares sdo estabelecidas para uséa-la. Mas, na
perfeicdo de Cristo, a proibi¢cdo s serd utilizada para advertir
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e expulsar quem pecou, sem levar a carne para a morte, e
somente usando admoestagdo e o comando 'ndo peques
mais. (in Baylor, 1991, p. 177)

Como a crenga no apoliticismo radical, a crenga e o ensino
sobre a proibicdo eram intimamente ligados com as diferencas entre a
lei do Antigo Testamento e a lei do Novo Testamento. Algumas seitas
apocalipticas utilizavam a lei do Antigo Testamento e aplicavam o
terror como fazem os governantes, especialmente em lugares como
Muinster. Esta ndo era a norma, especialmente para as seitas Stabler
(cf. Stayer, 1972, pp. 255-261). As seitas Stabler refinaram a idéia da
utilizacdo da proibigdo que, de acordo com um estudioso primitivo,
ilustrava a diferenca entre cristdos e judeus, porque o uso da proibigao
significava perdao, a marca dos cristdos (cf. ibidem, p. 168). O uso da
proibicdo geralmente inclui uma espécie de excomunhdo da parte
ofensora, depois da comunidade abordar ele ou ela sobre o pecado.
Embora hajam muitas visdes diferentes sobre suas implicagoes,
finalidade e utilizagdo na sociedade é claramente encontrada nos
escritos sobre a proibicdo por Menno Simons:

Em suma, todos aqueles que abertamente levam uma vida
vergonhosamente carnal, e aqueles que estdo danificados
pela doutrina herética imunda (Tito 3:10), e que nao sera
superada pelo vinho e 6leo do Espirito Santo, mas que
permanecem apods terem sido advertidos e instados para
serem recuperados com toda razoabilidade, mas
permanecem obstinados em sua caminhada e corrompida
opinido. Eles devem, finalmente, em nome de nosso Senhor
Jesus Cristo, mas pelo poder do Espirito Santo, que é
obrigatorio pela palavra de Deus, a contragosto, mas por
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unanimidade, separa-lo da Igreja de Cristo, e entao, segundo
as Escrituras; deliberadamente evitar a associacao com ele
ou ela, em obediéncia divina, até que se arrependam. (Menno
Simons in Megal e Williams, 1957, pp. 270-271)

Como esta declaracao torna claro, o propésito da proibicéo era
punir aqueles que estavam tornando a Igreja imunda. Uma igreja de
verdadeiros crentes era 0 que 0s anabatistas mais queriam. A
proibigcao foi a uUnica forma de manter a disciplina na comunidade ou
dentro de uma sociedade que ja tinha indeferido o uso da forga
coercitiva como anticristd, e que tinha que manter-se o mais
fortemente possivel, especialmente em face da grave perseguicao.
Para os anabatistas, permitir uma pessoa pecaminosa viver a vida da
maneira que desejava seria prejudicial para a sociedade como um
todo. Eles ja eram diferentes em muitos aspectos, € nao precisam de
ser forgados a aceitar o mau testemunho de um pecador.

Anabatistas e sociedade

Algumas diferencas entre os anabatistas e a sociedade como
um todo sao muito faceis de reconhecer. Elas incluem o modo de falar
e vestir aprovado pelo anabatistas, a comunidade de bens praticada
pelos anabatistas e as diferengas de culto. Além disso, os anabatistas
se recusam a prestar juramentos ou pagar impostos, coisas essenciais
para a vida das cidades e vilas do século XVI, e uma forma definitiva
de traicdo contra o governo (cf. Clasen, 1972, pp. 172-175). A crenga
anabatista nestas questbes, foi, como a maioria das regras
anabatistas, resultado de uma adesao estrita ao exemplo de Jesus. No
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entanto, esta adesao pelo simples exemplo biblico ndo fez nada para
diminuir a ameaca diante dos poderes do mundo. Muitas vezes esses
atos bem simples foram atos que levaram a perseguigdo. Nao importa
0 que eles estavam fazendo, eles sempre foram considerados violagdo
da lei. Por ndo serem batizados, estavam violando a lei. Muitas vezes
eles eram obrigados a ir a Igreja, apesar de suas diferengas com a
Igreja. Eles foram perseguidos em uma variedade de questbes, tanto
religiosas como civis (cf. ibidem, pp. 359-375).

O estudo de Claus-Peter Clasen sobre os anabatistas destaca
como o mundo deve ter visto esta nova seita “revoluciondria”. Seu
interesse ndo era como eles se desenvolveram ou em como eles eram
diferentes teologicamente, mas em como essas diferengas levaram ao
inquietante movimento anabatista. Embora Clasen considere os
anabatistas como um pequeno incidente diante da Reforma, ele
mostra o impacto do diferente estilo anabatista de vida sobre a
sociedade da Reforma, em especial as perseguicées que receberam
(cf. ibidem, p. 428).

Embora todos os estudos sobre os anabatistas destaquem as
perseguicdes que sofreram, a analise de Clasen une muito claramente
seu estilo Unico a estas perseguicdes. Torna-se claro que os atributos
originais dos anabatistas resultaram em sua marginalizacdo pela
sociedade. Eles ndo s6 disseram que a sociedade era diabdlica e
condenada ao inferno, como também se recusavam a participar dela,
mesmo no dia-a-dia de suas familias e comunidades. Como todas as
provas tornam claro, a idéia bésica da sociedade do século XVI, era

[111]



Anabatistas: separados por opgéo, marginais pela forca

que o governo e a religido estavam intimamente ligados. Os
anabatistas sofreram por isso durante toda a sua existéncia,
especialmente na premissa basica de que cada individuo anabatista
tinha o direito de participar em toda e qualquer decisdo sobre qualquer
assunto (cf. ibidem, p. 182). O ponto culminante do livre pensamento e
livre-arbitrio anabatista foi o estabelecimento das comunidades
huteritas na Moravia. Segundo Clasen, a fim de viver nessas
comunidades utdpicas na periferia de Sacro Império Romano, os
anabatistas desistiam de toda sua familia (exceto aqueles que também
eram anabatistas) e todos trocavam sua propriedade privada pelo
comunalismo religioso (cf. ibidem, p. 295).

Nestas comunidades, muitas vezes funcionado em plena
capacidade por causa dos novos imigrantes, os anabatistas seguiam
um modelo rigoroso de vida comunitaria. Cada crianga que nascia era
acolhida comunalmente. Todo o trabalho era feito em beneficio da
comunidade. A prépria comunidade era governada por uma hierarquia
que tentava preservar a ordem civil, mantendo o livre-arbitrio religioso.
Esta ordem era mantida através da utilizagdo da proibicdo, que era
rigorosamente cumprida. O objetivo da comunidade era fazer uma
comunidade de crentes que superasse em todo e qualquer individuo
as nogOes papais tradicionais ou da autoridade civil (cf. ibidem, pp.
235-280). Dessa forma, no seio destes grupos comunitarios, a nogao
de comunidade de crentes atingiu sua maturidade.

As comunidades huteritas na Moravia certamente nao foram

poupadas nas perseguicoes generalizadas que tiveram lugar em toda
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a sociedade da Reforma. Como observa Clasen, as vezes eles foram
perseguidos mais fortemente do que alguns anabatistas que viviam
dentro da sociedade maior. Mas, como todas as perseguigdes, as
implementadas contra as comunidades huteritas serviam como
exemplo do que poderia acontecer com anabatistas dentro da
sociedade da Reforma.

Historiografia

A fim de compreender os anabatistas e seu lugar marginal na
sociedade, é necessario compreender tanto seus ensinamentos como
o modo como foram tratados pelos historiadores. De um modo geral, a
abordagem académica para com os anabatistas néo lhes foi favoravel.
Os pesquisadores dos anabatistas enfrentaram muitos problemas
durante seus longos anos de estudos. Esses problemas incluem a
auséncia de um grupo coeso de anabatistas, e a falta de um lider
facilmente identificavel. Mesmo o mais moderno dos académicos deve
dividir os anabatistas em um minimo de seis grandes grupos
geograficos para descrever seus ensinamentos e desenvolvimento (cf.
Stayer, 1975, p. 86). Inerente a esta falta de afunilamento € a auséncia
de qualquer tipo de declaragdo de crengas, o que levou algumas das
mais importantes generalizacées (na sua maioria hostis) serem
identificadas com os anabatistas.

Importante para a natureza dos estudos académicos é o pano
de fundo que esses estudiosos estabelecem. Os que nao foram
apologéticos foram principalmente hostis aos anabatistas. Como ja foi
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demonstrado, o anabatismo nunca teve seu espaco facilitado na
sociedade. Aqueles que os estudavam o faziam geralmente tentando
desacredita-los de um angulo ou outro. Como é que um grupo
marginal, divorciado tanto da Igreja romana como dos recém-formados
ministros reformadores, desacreditado e aparentemente subversivo
poderia ser considerado normal, ou mesmo tolerado? As vezes, 0
descrédito nao foi dificli de estabelecer, eventos como o
derramamento de sangue em Minster em 1534-1535 foram descritos
como normais, bem como algumas ligacdes com revolucionarios. E
desnecessario dizer que os ministros reformadores e os historiadores
posteriores cultivaram ao maximo essas teorias, em parte
assegurando que 0s anabatistas permanecessem uma anomalia na
historia.

Mesmo os estudiosos do século XX que sdo favoraveis aos
anabatistas ndo estao isentos de problemas na investigacdo. Como
Hans Jurgen Goertz escreve: “a investigagao histérica nao esta, pois,
preocupada com as idéias em si, mas com idéias na sua relagdo com
as condicdes histéricas” (Goertz, 1979, p. 186). Como essa declaragao
deixa claro, os problemas de pesquisa estdo ligados ao capricho da
historia e da visdo do historiador, o que torna a coeréncia e a visao
imparcial dificil. Na histéria anabatista, o que interessa é o grau de
polarizacdo estabelecendo vieses normativos, e como isto ajudou a
limitar o impacto dos anabatistas.

Outro dos principais problemas em matéria de investigacao
anabatista, que ja dura desde o inicio da investigacado, é a discussao
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de onde surgiu o anabatismo e quando o movimento comegou. Isso
inclui problemas de ligacées com o cristianismo medieval, ligacdes
com lideres camponeses, e o efeito que essas coisas tiveram sobre o
crescimento e o impacto anabatista (cf. Stayer, 1975, p. 86). Por muito
tempo, as origens dos anabatistas foram ainda mais obscurecidas
pelas diferentes teorias sobre esse tema. Para alguns setores
prevaleceu a crenga de que o anabatismo tornou-se proeminente em
Zurique, juntamente com o camponés revolucionario Thomas Muntzer.
Esta teoria, primeiro desenvolvida por Heinrich Bullinger no final do
século XVI, foi uma idéia que perdurou entre os académicos hostis até
0 comego do século XX. Este segmento também conectou todos os
anabatistas aos revolucionarios da cidade de Munster. Estas ligacbes
provocaram graves prejuizos a uma visao coerente do anabatismo até
ao século XX.

Por volta do século XIX, no entanto, outros estudiosos focaram
diferentes aspectos das origens, o que diminuiu um pouco a
hostilidade. Urban Haeberle e Ludwig Keller destacaram a influéncia
das heresias medievais e dos valdenses sobre o0s primeiros
anabatistas. Essas teorias foram acompanhadas pela obra de Albrecht
Ritschl, que postulava que os anabatistas reviveram o monaquismo
medieval em suas reformas (cf. Clasen, 1972, pp. 6-8). Werner Packull
e Kenneth Davis, dois influentes estudiosos modernos, também
analisaram as relagbes entre o cristianismo medieval e os anabatistas.
Essa obra marcou alguns dos principais pontos da virada nos estudos
sobre os anabatistas, diminuindo assim ainda mais 0s aspectos
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controversos do assunto. Como Jurgen Goertz assinala, o carater e o
desenvolvimento do anabatismo, bem como suas origens, sao
controversos (cf. Goertz, 1979, p. 177). Grande parte das pesquisas
necessarias para a formulagdéo de uma imagem do mundo e da
natureza dos anabatistas foi obscurecido por seu lugar na propria
historia. Como Hershberger escreve:

Uma vez que o voluntarismo na Igreja, a separagédo entre
Igreja e Estado e as idéias de liberdade religiosa pelas quais
0s anabatistas lutaram t&o corajosamente no século XVI,
passaram a ser amplamente aceitos, o0 movimento
desprezado comegou a chamar a atengcdo dos estudiosos.
(Hershberger, 1957, p. 1)

Como essa afirmacdo se torna mais e mais verdadeira,
comecam a surgir idéias que tratam dos aspectos mais controversos
do anabatismo. A maioria dos estudiosos modernos surgiram apoés
esta descoberta, inclusive aqueles que vieram da tradigdo da Igreja
livre, aqueles que emergiram do campo marxista, aqueles cujo
interesse reside na historia da Igreja, e aqueles que estavam mais
preocupados com a natureza sécio-politica dos anabatistas. Entre os
estudiosos modernos mais conhecidos por seu trabalho sobre o
anabatismo, a obra de Franklin Littell permanece como guia para a
investigacdo anabatista na histéria da igreja. Littell debrugou-se sobre
a origem e a natureza do anabatismo precoce, a fim de discernir a
verdadeira natureza de seu foco sobre o modelo da Igreja Primitiva. As
obras de Packull e Davis, citadas acima, também expandem essa

idéia, em certa medida, especialmente em comparagdo com as idéias
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iniciais dos reformistas da Igreja. Alguns dos modernos historiadores
sociais, incluindo James B. Stayer e Claus-Peter Clasen, foram
capazes de se concentrar sobre os diferentes aspectos do anabatismo
a fim de verificar o seu carater, principalmente como resultado da
expansdo do acesso ao material primario e dos avangos
proporcionados pelos escritos de Hershberger.

Todas essas obras, e algumas outras, sdao bem sucedidas ao
tracar um retrato dos anabatistas na época da Reforma que se
destacaram como um exemplo para as possibilidades de uma igreja
voluntaria e livre. O padrao que emerge, especialmente a luz da
discussao entre os principais reformadores e os anabatistas, ajuda a
mostrar como o0s anabatistas sobreviveram por causa de suas crengas
originais, apesar da constante perseguicdo e da limitacdo de seu
impacto devido a essa repressao.

Conclusao

Como quase todas as obras sobre 0s anabatistas tornam claro,
as crengas originais dos anabatistas, em especial os que lidam com o
ensino sobre a espada, resultaram em graves perseguigdes contra
eles. Mas esses mesmos ensinamentos que lhes causaram tanta
perseguicao também foram fundamentais para a compreensdo de
quem eles eram, como pessoas e como cristdos. Nem mesmo diante
da severa perseguicdo sofrida os anabatistas admitiram estarem
errados em suas crengas. Parece que eles foram quase que ajudados
pelas seus perseguicdbes na manutengdo de suas posi¢coes, a
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perseguicao ajudou a cimentar a necessidade de tais ensinamentos
estritos sobre tais assuntos delicados.

Os ensinamentos originais dos anabatistas causaram
numerosas perseguicbes e sujaram as maos da sociedade da
Reforma. Em vez de serem vistos como uma igreja dedicada a
revitalizar o exemplo de Jesus e do Novo Testamento, eles foram
vistos como subversivos e prejudiciais para a saude da sociedade. A
Ilgreja romana declarou-os hereges, e o0s ministros reformadores
fizeram o possivel para desacredita-los. A ameaca desta tensao,
contudo, nao tiveram o efeito desejado. Os anabatistas mais ardentes
nao retornaram a sociedade em mutacado. Eles ndo mudaram os seus
ensinamentos para incorporar uma visdo mais abrangente da Igreja.
Em vez disso, eles se tornaram ainda mais convencidos de que tanto a
Ilgreja como a sociedade civil eram mas. Isso conduziu a mais
ensinamentos condenando tanto o mundo como a Igreja, que por sua
vez levou a mais perseguicdo pelas maos daqueles que os
condenaram. Finalmente, a maioria dos anabatistas, ou aqueles que
permaneceram ap0s as severas perseguicdes, se retiraram da
sociedade inteiramente, movendo-se em comunidades projetadas em
torno de seus ensinamentos. Mesmo apdés as mais severas
perseguicdes, 0s anabatistas e seus descendentes se recusaram a se
reintegrar na sociedade. Em vez disso, eles se mudaram para o
continente norte-americano, mais livre, onde a tolerancia permitiu-lhes
manter seus ensinamentos originais e vida comunal sem maiores

problemas.
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Nao é nenhuma surpresa as dificuldades que os anabatistas
sofreram em sua sociedade. Seus ensinamentos eram hostis a
qualquer tipo de sociedade, civil ou eclesiastica, onde aportassem. O
tratamento a eles dispensado por muitos estudiosos também foi uma
mera extensdo do medo basico, por nunca terem defendido uma
sociedade que repudiasse qualquer coisa diferente da regra do amor.
No entanto, o exemplo dos anabatistas, trazido para fora do tumulto do
século XVI, é algo que o mundo moderno poderia aprender. Seu
modelo exclusivo, que a Igreja e a sociedade poderiam adotar, com a
politica e o medo se subordinando ao amor e a comunidade,
permanece como testemunho para as possibilidades de uma igreja
voluntaria, e as possibilidades de uma sociedade livre.
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