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Homossexualidade e prdticas matrimoniais

HOMOSSEXUALIDADE E PRATICAS

MATRIMONIAIS'
por David Matzko McCarthy?

(Tradugao: Railton de Sousa Guedes)

A homossexualidade é um assunto controverso para a Igreja. A
presenca de crentes gays e lésbicas induz uma boa parcela de
dissonancia sobre as praticas tradicionais do matrimdnio e sobre como
responder ao fato de um numero cada vez maior de pessoas aderir
solidamente a tais unides sexuais. Essa dissonancia ndo alcangou um
estagio critico por razbes exclusivamente relacionadas a
homossexualidade. A prépria pratica do matriménio estd em crise, e
para muitos, a questdao da homossexualidade prové bases para langar
ataques contra as praticas matrimoniais de nossa cultura liberal.
Quando estes defensores pressupdéem uma simples conexao de
causa-efeito entre homossexualidade e tempos de abandono do
matriménio, eles se enganam. Mas estdo corretos em assumir que

justificar unides do mesmo sexo requer repensar o significado do

! Texto originalmente publicado na revista Modern Theology de 13 de julho de 1997 (pp. 371-397).
Disponivel na pagina:
http://web.archive.org/web/20041223095640/jesusradicals.com/library/matzko/homosexuality.html.

? David Matzko McCarthy é doutor em Teologia pela Duke University em Durham e professor de Teologia
na Mount St. Mary’s University em Emmitsburg nos EUA. Autor dos livros Sex and Love In The Home: A
Theology of the Household; The Heart of Catholic Social Teaching: Its Origin and Contemporary
Significance; The Good Life: Genuine Christianity for the Middle Class, entre outros. E-mail:
dmccarth@msmary.edu.
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matriménio heterossexual. Um reformulagao parece ser inevitavel. Por
exemplo, a maior parte daqueles que justificam unides entre pessoas
do mesmo sexo fazem isso elevando a finalidade do casamento a uma
posicdo primaria e relevando seu propésito criativo. O lago
interpessoal é compreendido como a esséncia do casamento, tanto
em termos hetero como homosexuais (cf. Farley, 1983).

Esse conjunto de argumentos apoia o papel das uniées entre
pessoas do mesmo sexo dentro das praticas matrimoniais. Mas,
estranhamente, silenciam se o matriménio atende as particularidades
das unides do mesmo sexo. Conceitualizar matriménio em termos de
homossexualidade €, naturalmente, inevitavel — tanto para detratores
como para defensores da homossexualidade. Enquanto os defensores
enfatizam bens especificos para unides do mesmo sexo, os detratores
se esforcam em impor inovacbes para realgcar 0s aspectos
particularmente heterossexuais do matriménio. Neste sentido, tanto a
homossexualidade como a heterossexualidade trazem algo novo. O
casamento, como outras praticas da Igreja, esta ligado as praticas
tradicionais, e esta mudando, mas os argumentos do presente ensaio
nao toma partido de nenhum dos lados nesse debate em torno do
matrimdnio. Esse ensaio mantém uma visao conservadora, na medida
em que apoia as duas finalidades, amor conjugal e procriagdo, como a
melhor articulacdo dos beneficios e das praticas matrimoniais. A
composicao, portanto, ndo estd relacionada a reestruturar uma
teologia de matriménio. Seu ponto de partida € mais pratico. O
presente ensaio pressupde o fato de certas unides sexuais ja estarem
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funcionando dentro das comunidades enquanto matriménios. Tais
pares de gays e lésbicas apoiam e sao apoiados pelas praticas
matrimoniais e familiares da comunidade como um todo. Com tais
unides ja estabelecidas, a tarefa nao é reformular o matriménio de
forma que gays e lésbicas possam aderir. Em vez disso, a tarefa €
entender como e por que essas unides sexuais se ajustaram tdo bem,
a despeito daqueles tantos bons argumentos lancados contra elas.

O presente ensaio tem quatro secbes. A primeira aborda o
assunto das unides homossexuais com um exemplo concreto, um par
Iésbico e sua filha, tal exemplo, no desenvolver da secéo, é tido como
uma anomalia. Alguém pode compreender o conceito de anomalia
como uma insinuacao de que este par lésbico representa uma unido
distorcida, mas tal ndo é o propésito aqui. Pelo contrario, o conceito
prové alguns meios para indicar o inesperado (contudo natural) ajuste
entre este par e as praticas matrimoniais preponderantes na
comunidade heterossexual a que elas pertencem. Anomalia é um
conceito util porque além de ndo comportar categorias normativas,
também nao comporta concepgdes habituais de desvio. Fica no meio
termo. O aparecimento an6malo requer uma decisdo sobre quais
categorias usar para chegar a melhor avaliacdo de suas
caracteristicas. A idéia de uma anomalia, entédo, oferece alguns meios
para acentuar a norma do matriménio heterossexual, ao mesmo tempo
em que abre a questao sobre o estado de nossas duas mulheres e de
sua filha. Se as vidas delas estdo situadas entre claras categorias de
norma e desvio, de qual lado da divisao se situam? Se a unido delas é

[16]



Espiritualidade Libertaria, Sdo Paulo, n. 2, 2. sem. 2010, pp. 13-68.

constituida dentro e pela pratica matrimonial de uma comunidade,
permanecerdo ainda de pé os argumentos tipicos contra unides de
homossexuais? As trés secdes subseqlientes desse nosso ensaio
aborda tais questbes, cada uma delas lidando com uma diferente
objecdo a homossexualidade. As objecdes sao feitas enquanto defesa
do bem publico (segdo 2), em termos da imoralidade do ato
homossexual em si mesmo (seg¢édo 3), e por meio de textos biblicos
particulares (secdo 4). Eu considero os argumentos mais fortes de
cada objecao e contra-argumento que em seus préprios termos eles
sao incapazes de excluir o caso que tomamos como teste. Eu sustento
que o matriménio prové uma categoria apropriada nao para uma
compreensao total mas para a compreensao de determinadas unides

do mesmo sexo.

A anomalia

Imagine duas mulheres e uma crianga sentadas juntas em meio
a uma congregacao durante a missa de domingo. Elas compartilham a
paz de Cristo com as pessoas ao redor, recitam o Sanctus,
anunciando que Cristo morreu, ressussitou, e que voltara novamente,
e elas, com o resto das pessoas se dirigem para o altar para repartir o
pao. A cena é comum, duas mulheres e uma jovem menina. Elas
podem ser mae, filha e uma amiga, ou cunhada, mae e filha. As
possibilidades sdao muitas, sem nada de extraordinario em suas
relagbes. Agora, imagine que as trés voltem juntas para casa; comam,

cochilem um pouco, e passem a tarde brincando e executando tarefas
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domésticas que deixaram para fazer durante os fins de semana.
Quando a noite chega, a crianga vai para o quarto dela para dormir, e
as duas mulheres vao para o quarto delas, deitam-se na mesma cama,
apos leituras, conversas, abragos, beijos, caricias, ficam com sono e
dormem. Pela manha, as trés se entregam a seus afazeres, vao para a
escola e trabalham, ao anoitecer voltam para casa como todo mundo
faz, no que diz respeito a crianga, € bem cuidada, e sustentada por
uma relagéo de intimidade, confianga, e cuidado mutuo.

Os elementos desta pequena histéria sdo incongruentes?
Talvez a imaginacao dos leitores foram unificadas no comeco ordinério
mas divididas no fim. A cena na igreja se coaduna com 0s movimentos
no quarto e a intimidade sexual das duas mulheres? Alguns leitores
podem estar inclinados a responder que a transicdo nao é estranha
porque eles imaginaram as duas mulheres e uma crianga enquanto
uma familia, na medida em que apoiam suas vidas de uma forma
semelhante ao vigamento familiar mais comum com trés pessoas,
homem, mulher, e crianga. Outros argumentarao contra esta atitude
amigavel nas relacdes lésbicas. A aparéncia de familia é clara. Mas os
adulteros e molestadores de criangas também dao uma aparéncia de
familia, ao passo que seguramente ndo podem ser tidos como tal. Mas
qualificar o trio de nossa histéria de familia constitui um uso acritico da
palavra.

Por intuicdo ou arrazoamento, alguns afirmardo que certos
“bons costumes” sdo sustentatos por esta familia composta por

mulher, mulher e menina, enquanto que outros afirmardo que os
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costumes essenciais a convengao do matriménio sédo negados pela
propria natureza dos atos sexuais delas. Se por um lado, tal relagéo
sustenta fidelidade, cria uma firme convencéo, totalmente reforgcada
com papéis de parentesco, e complementada com o amor, o cuidado,
e a educacgao da crianca. Por outro lado, a relacdo delas nao é de
forma alguma procriativa e néo reflete a reciprocidade natural homem
e mulher na ordenagao procriativa. E provavel que ambos os lados do
debate ordenem temas e passagens biblicas, reivindiquem bases
fundadas em uma antropologia teoldgica, e evidéncias anedoéticas.
Minha intencéo é ser responsavel pelos argumentos basicos de ambos
os lados. Apesar de praticas cristas e teologias morais tradicionais de
longa data colocarem-se frontalmente contra este par lésbico; estas
duas mulheres, junto com outros pares, aderiram a fé, estao firmes e
estabelecidas, e criam uma crianca. Mesmo a unido delas sendo
informal, e faltando-lhes o consentimento explicito da comunidade de
fé que freqlentam, o par vive bem na graca de Deus, um sinal do
pacto divino com o mundo. O que fazer? Nés que estamos firmados na
tradicao crista, como lidar com este fenbmeno?

Nosso par lésbico e a filha delas constituem uma anomalia
diante da comunidade que freqientam. Uma anomalia implica em
categorizagdo, e chamar determinada unido homosexual de anomalia
da margem a procura de que tipo de categoria € mais apropriada para
situar aquele relacionamento em particular. Sua base é o mero prazer?
E fornicacdo? E antinatural? Representa uma forma imatura ou mal-

ajustada de expressdo sexual? E um matriménio? Cada uma destas
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cinco opgdes também poderiam ser usadas para descrever relagdes
heterossexuais. Esse é precisamente o ponto. Nem todas as
atividades heterossexuais s&o classificadas da mesma forma, e
algumas relagbes lésbicas e gays nos exigem que fagamos
determinagdes dificeis sobre qual de nossas categorias tipicas elas se
encaixam. No moderno mundo Ocidental, acredita-se que o desejo
para a intimidade sexual emerge da orientacao sexual que a pessoa
teve. A nogdo da orientagdo ndo so salienta 0 mesmo uso sexual dos
orgao genitais como também considera um profundo desvio caso
ocorra 0 contrario (na pessoa, nao no ato), mas também criou a
possibilidade de pessoas afirmarem sua identidade como
homossexuais. Além dessa idéia de orientacdo, determinadas
intimidades sexuais, sdo vistas como um ato, ou expressao de desejo
excessivo ou mesmo uma forma de sexo néo-procriativo, entre outros
(cf. Greenberg, 1988). Categorias sdo essenciais a compreensao. Se
certas relagdes sdo chamadas de anomalias, entdao ha algo nelas que
gera categorias nao muito definidas.

Dizer que certo relacionamento gay ou lésbico é anémalo
garante ndo apenas seu desencaixe do paradigma normativo, como
também livra-o de ser avaliado como corrupgao e abuso da norma. A
anomalia, entdo, induz uma confusdo de categoria. Se nossas
categorias estabelecidas sédo circulos e quadrados, como podemos
colocar um tridangulo ao lado de um quadrado e um circulo? Alguém
pode responder que a resposta Obvia seria criar uma terceira
categoria, mas esta resposta confunde a perplexidade de uma
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anomalia real com a claridade do circulo e 0 exemplo do quadrado. Se
os quadrados sao normativos, o tridngulo equivaleria ao odioso
circulo? Sao os triangulos suficientemente semelhantes a um
quadrado para que se tornem aceitaveis, embora nao paradigmais?
Considere outro exemplo. Sem contar as cartas de um jogo de
baralho, é possivel decidir se um dois vermelho de paus deveria ser
considerado paus, copas, ou ouro? Nao. Nés contamos as cartas e
determinamos um lugar para o paus vermelho realgando seu desenho
de paus (lida como carta preta) ou realgando sua vermelhiddo (lida
COMO copas ou ouro).

Estes exemplos ndo estdo muito distantes do tratamento da
Igreja ao matriménio. Se assumimos que determinado matriménio é
marcado por fidelidade e procriagcdo, entdo teremos que tomar
decisdes sobre relagbes que nado incluem estes dois fins basicos.
Sobre matriménio sem filhos, o catecismo catélico diz isto: “Os
Evangelhos mostram que esterilidade fisica ndo € um mal absoluto”.
“Absoluto” € um qualificador significante, indicando que a esterilidade
impde um sofrimento que pode ser suportado. Na medida em que o
sofrimento estd em algum lugar entre o mal e o absolutamente mal,
muitos matriménios sem filhos sdo sustentados como unides e
mantém o cardter procriativo do casamento. Como? “Eles deveriam se
unir com a Cruz do Senhor, a fonte de toda a fecundidade espiritual.
Eles podem dar expressdao a sua generosidade adotando criangas
abandonadas ou prestando servigos para outros” (Catholic Church,
1994, § 2379). E o dois de paus vermelho suficiente diante do resto
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das cartas de paus de forma que sua vermelhiddo é negligenciada
contanto que possa funcionar como um dois preto? Parece assim. Por
adogao ou servigo generoso para a comunidade, o matriménio sem
filhos, por analogia, sustenta o carater procriativo do matrim6nio em
geral. Nao cumpre o paradigma basico mas apdia o caso normativo
realcando suas semelhangas a uma plena expressdo dos fins do
matrimonio.

Quando uma unido sem filhos, é mantida dentro do contexto do
matriménio, os desafios a fidelidade apresentam um caso mais
ambiguo. A infidelidade é mais ambigua porque a unido real do
matriménio esta em jogo. A finalidade da unido ndo é tao elastica
quanto a finalidade procriativa. Em Humanae Vitae, por exemplo, a
unido conjugal, sem parto, é considerada em perigo mais sério do que
quando s&o usados métodos de controle de natalidade artificial.® Muito
se escreveu sobre a relacdo entre os fins unitivos e procriativos do
casamento, especialmente em termos da Humanae Vitae (cf. Haring,
1969). Para nossos propositos, a diferenca de importancia entre os
dois é que a procriagdo pode ser expressa por praticas analogas de
servico e criagdo de criangas, enquanto que fidelidade ndo tem
nenhuma expressao apropriada. A infidelidade contradiz o carater
teolégico do matrimbnio como uma firme convengéo de intima auto-
doacdo. Um exemplo de infidelidade comega a ser remediado quando
a convencao é reconhecida e é restabelecida. Mas habitos

? “Métodos artificiais abrem um caminho largo e ficil... para a infidelidade conjugal e 2 degradacio da
moralidade” (Humanae Vitae in Gremillion, 1976, p. 435).
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consistentes de relacionamento extra-matrimonial alcangardo um
ponto onde a deslealdade move a relagéo do par além dos limites do
matriménio. H& um ponto onde a perpétua infidelidade ja& ndo pode
mais ser mantida dentro do matrimbnio e a relacdo torna-se
semelhante a poligamia ou a uma unido completamente
descompromissada. Um matriménio que €& permanentemente sem
filhos ou que suporta um episodio de infidelidade é imaginavel, mas
um matriménio marcado por habitos persistentes de adultério introduz
um caso que oscila entre matriménio e algum outro tipo de relagao.
Infidelidade persistente descaracteriza o matriménio.

O propdsito de comparar adultério e matrimoénios sem filhos vai
no sentido de indicar como eles sdo compreendidos em termos dos
seus opostos, os fins de unidade e procriacdo em matriménio. Embora
ambos contradizem um fim, de certo modo eles podem ser entendidos
como nao transgredindo os limites providos pela expressao basica de
matriménio. Os sem filhos sdo capazes de sustentar as finalidades do
matriménio de parentela por outros meios, e o infiel pode ser
restabelecido. Mas ha limites. A questao para este presente ensaio &
se todas as relagbes gays e lésbicas estdao ou nao além dos limites
dos paradigmas basicos. Todas as unides do mesmo sexo sao uma
violagdo da convencdo matrimonial? Algumas sao aceitaveis, ou
obviamente analogas a ela? A falta de relagbes sexuais em um
casamento pode ser suprida por outras praticas andlogas? Estas
perguntas permanecem abertas, contudo ndo assumimos aqui que

todas as relagcdes do mesmo sexo sejam idénticas.
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Algumas unibes gays e lésbicas apresentardo uma anomalia
em um grau que ndo se encaixa em qualquer vigamento tradicional
para o matriménio ou padrdes tipicos de desvio comportamental. O
conceito de anomalia em si pode criar confusdo. A idéia de anomalia
nao esta sendo usada aqui para argumentar que unides homossexuais
sejam uma abominagdo, mas para reconhecer que algumas unidées
gays e lésbicas sdao bem apropriadas a uma pratica cristda do
matriménio. A expectativa que todas as unides homossexuais s&o
estranhas ao matriménio € que soa como uma anomalia. Em outras
palavras, os argumentos deste presente ensaio pressupdem que as
relagdes gays e lésbicas nao sao paradigmais, mas que algumas
causarao dissonancia conceitual para aqueles que assumem uma
diferenca irredimivel entre homossexualidade e matrimdnio.
Esperangosamente, a dissonéncia foi criada pela histéria introdutéria
das duas mulheres e a jovem menina. As préximas trés secdes
considerardo vigamentos para avaliar as relagdes delas e as praticas
de familia.

Objecao um: o bem publico

Em 1994, o Ramsey Colloquium, um grupo patrocinado pelo
Institute on Religion and Public Life, publicou uma breve mas matizada
declaragéo relativa a revolugao cultural que o movimento gay e lésbico
parece estar desenvolvendo na sociedade americana (cf. Neuhaus et
al., 1994).* A declaracdo do coléquio ndo detalha as metas dessa

* 0 coléquio teve o cuidado de ndo caracterizar o movimento homossexual como unificado.
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revolugdo. A descoberta significante do grupo do Ramsey é que essa
tal revolugao reforma as normas sexuais, nao sé6 de forma que o “estilo
de vida” homossexual seja tolerado mas também visando livrar todas
as pessoas dos padrdes opressivos da monogamia e da fidelidade
heterossexual. A questao, entao, é que o movimento gay fixa-se contra
as normas tradicionais do matriménio e da familia. Em resposta, o
coléquio nao descreve a revolugdo como liberagdo mas como o
falecimento das praticas que sustentam o tecido moral do bem-estar
publico. Nesta linha, sua declaracéo é dirigida contra o que chama de
“politicas gays e lésbicas” em lugar da moralidade de individuos
particulares. A moralidade individual, naturalmente, entrara na
discussdo, mas apés a defesa de certas normas sociais. Mas a
declaracdo do coléquio separa o0 movimento social dos casos
individuais de forma que seus argumentos sejam engajados em
termos do bem publico.

O grupo do Ramsey deixa claro que ha dois vigamentos de
moralidade sexual opostos entre si. De um lado estdao as normas
matrimoniais e familiares sustentadas dentro do judaismo e
cristianismo, e do outro esta 0 movimento homossexual que promove
um estilo de vida gay e uma ideologia do libertarismo sexual. A
declaragéao do coléquio é obscura sobre os elementos particulares do
significado desse “estilo de vida gay” e obscura sobre se tal estilo jpso
facto influi ou ndo nos desejos homossexuais da pessoa que adota
este estilo de vida. Este segundo ponto torna-se de vital importancia,
na medida em que a declaragdo parece insinuar que abordar a
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homossexualidade de alguém equivale promover uma “politica gay”.
Esta correlagdo ndo é sustentdvel, nem l6gica nem empiricamente.
Embora a declaragdo abra caminho para esta conclusdo, abstém-se
de fazer a conexao necessaria entre expressar desejo sexual para
uma pessoa do mesmo sexo e a ideologia do “estilo de vida gay”. Sua
preocupacao € desafiar as convicgdes do movimento homossexual, ou
seja, nao o isola como uma particularidade ideolégica homossexual,
mas como um conjunto de idéias desejaveis do libertarismo
heterossexual. Esta ideologia geral da revolugdo sexual vai tédo longe
ao ponto de defender que nenhum desejo sexual deve ser contido ao
mesmo tempo em que assume uma atitude desdenhosa para com o
significado da intimidade sexual. Também encoraja uma busca egoista
do desejo e um abuso do corpo em conquistas heréicas de prazer.
Esta ideologia no final das contas acaba sendo destrutiva de acordo
com o Ramsey Colloquium, ou seja, uma falsa doutrina que “nao
desenvolve a individualidade nem conduz ao bem-estar social”
(Ibidem, p. 18).°

Do lado oposto a revolucdo sexual estdo as normas
matrimoniais e de familia. O coléquio é consistente em seu foco
quando sustenta as praticas e convicgdes tradicionais na promogao do
bem publico. A declaragéo deles na norma heterossexual afirma que

“matrimbnio e familia — marido, esposa, e criangas, unidos por

5 «,

Quando alguma evidéncia cientifica sugere uma predisposi¢do genética para a orientacdo homossexual, o
caso ndo ¢ significativamente diferente da evidéncia de predisposi¢do para outras caracteristicas — por
exemplo, o alcoolismo ou a violéncia” (Neuhaus et al., 1994).
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reconhecimento publico e lagos legais — sdo as instituicbes mais
efetivas para a criagao das criancas, para a boa direcao das paixdes
sexuais, e para o desenvolvimento humano na comunidade” (/bidem).
A unidao macho e fémea, expressa paradigmaticamente no matriménio,
€ procriativa, provendo um contexto estavel para criar as criangas e
sustentar a continuidade da comunidade humana através do tempo. A
complementaridade dos sexos, possivel sé dentro de uma unido
heterossexual, expressa a unidade na diferenca da comunidade
humana, e a instituicdo de matriménio cultiva e guia o desejo sexual
saudavel. Em resumo, o matriménio € o contexto normativo para a
expressao sexual e para a preservacao de todos os bens que
emergem dele.

A partir dessa afirmacao de que o matriménio heterossexual é
normativo, o coléquio passa a definir os atos homossexuais como uma
forma de desvio extra-matrimonial. Para essas pessoas que nao se
enquadram no matriménio, sejam homo ou heterossexuais, s6 haveria
um caminho, segundo o coldéquio, a castidade. A declaracao
reconhece que a homossexualidade € uma orientacdo em vez de um
ato ocasional. Mas resiste em reconhecer que ha uma orientagéo
homossexual equivalente para heterossexualidade, como os
defensores gays e lésbicas com razao reivindicam. Indiretamente, a
declaragéo tropega em uma analogia entre orientacdo homossexual e
predisposicao para alcoolismo ou violéncia (lbidem, p. 17). Ambos
podem ser inatos, mas nenhum deles pode ser justificado como
alguma coisa tida originalmente como natural. Estas analogias séo
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insuficientes, como sera discutido ao término deste ensaio. Para
agora, é importante destacar que do ponto de vista do coléquio esta
maneira de depreciar a orientacdo homossexual € consistente apenas
como uma tomada de posicdo do matriménio heterossexual como
norma. Nas condigbes do coléquio, a homossexualidade ndo pode ser
aceita como uma opg¢ao de estilo de vida. Para sublinhar este ponto, a
declaracdo desloca-se de sua preocupacao inicial com a ideologia da
revolugdo sexual para a moralidade dos atos individuais. Enquanto,
inicialmente, a declaracao relaciona-se a ideologia do estilo de vida
gay, na conclusdao, assume que todos os atos homossexuais e as
relacdes de mesmo sexo sdo consideradas como desafio a norma.
Todas as relacbes gays ou lésbicas parecem cair sob a bandeira do
estilo de vida gay.

No que diz respeito ao documento do Ramsey Colloquium
tenho que reconhecer, pelo menos como hipétese, que seu raciocinio
sobre o bem publico é confiavel. O coléquio tem razdo em reivindicar
que a cultura predominante no Ocidente é infalivelmente ligada as
praticas e normas ideoldgicas do matriménio heterossexual. Contudo,
algumas de suas outras reivindicagdes s@éo menos evidentes, como a
reivindicagdo de que nds aprendemos a avaliar as diferengas dentro
da comunidade por meio da complementaridade macho-fémea do
matriménio. “Avaliar as diferengas” € uma frase escorregadia, dado
que a valorizagdo das mulheres continua frequentemente sendo
determinada através do status econdmico. Embora esta reivindicagao
sobre complementaridade macho-fémea e outras reivindicagdes (por
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exemplo, a analogia de alcoolismo) sejam questionaveis, eu
concederia que elas sdao basicamente verdades, que o matriménio
heterossexual e a forma familiar compdem um tecido insubstituivel de
nossa comunidade humana. Mas mesmo reconhecendo a tese basica,
eu coloco uma exceg¢ao, quando apresento a anomalia das duas
mulheres com uma crianca.

Imagine que nossas duas mulheres concordem com o Ramsey
Colloquium no que tange a seu desafio as politicas do “estilo de vida
gay”. Como o colbéquio, elas acreditam que a revolu¢do sexual corroe
os valores familiares. Elas abominam a prevaléncia da pornografia e o
gradual afrouxamento que a pornografia representa. Elas estdo
indignadas pela promiscuidade na televisdo em horéario nobre, e elas
sdo cautelosas sobre o que convém a sua pequena menina assistir.
Elas acreditam que nocbes abstratas de liberdade de expressao
distorceram a forma publica, e geralmente, pelo menos em termos de
questdes morais, elas se acham no lado conservador do tipico
conservador-liberal modo de vida. Nossas duas mulheres vivem
fielmente na unido delas; elas se comprometeram a um pacto
permanente; e elas ddo o melhor que tem para criar a crianga e apoiar
sua comunidade na educacio e na criagdo da crianca. Elas acreditam
fortemente na dignidade da orientacdo sexual que adotaram, mas,
para tornar a questao ainda mais dificil para o coloéquio, destaco que
elas se encantam assistindo as 6bvias paqueras da filha delas com os
meninos. Elas ndo sdo homossexuais que supostamente consideram a

orientagdo delas uma causa para converter outros. A menina faz
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normalmente sua ligdo de casa de matematica, joga futebol, estuda
piano, e compartilha passeios com o0s vizinhos, tudo isso faz parte
integrante da vida delas. A vida que elas sustentam e as praticas que
elas endossam publicamente quase ndo tem nada a ver com aquilo a
que o Ramsey Colloquium se refere no que diz respeito ao estilo de
vida gay. Elas vivem uma vida plena fazendo aquilo que é expresso
pelo paradigma do matriménio, e elas fazem o seu melhor para
fortalecer tais praticas na comunidade onde vivem. Elas contribuem
para aquilo que o Ramsey Colloquium poderia chamar de tecido social
do matriménio e da familia, mas quando chega a noite, elas dormem
juntas na mesma cama.

Eu chamo esta relacdo uma anomalia porque nao se ajusta nos
contornos precisos da relagdo macho-fémea, mas nao representa um
desafio ela. Na realidade, estas duas mulheres se esforcam no
sustento da prética da fidelidade e da crianca que cuidam, o que esta
associado as praticas do matriménio. Nesse caso, entado, a vida que
compatilham estd devidamente ajustada ao lado do matriménio na
divisdo que o coloquio faz entre casamento heterossexual e “politica
gay”. Esta colocagdo é certamente an6mala em termos das
reivindicagbes do Ramsey Colloquium. O coléquio é consistente na
conexdo que faz entre a afirmagdo publica do matrimbnio
heterossexual e sua categorizagdo de todas as relagdes
homossexuais como anticonvencionais. Mas a unido entre as
mulheres em nosso exemplo afirma o paradigma basico e parece

transgredir em desvio. A unido delas falta obviamente elementos como
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a complementaridade macho-fémea e a possibilidade procriativa
natural, mas sua firme fidelidade, seu cuidado com a crianca, e suas
contribuicdes para com as praticas de preservacdo da familia na
comunidade se coadunam com a expectativa da rede publica do
matriménio. O Ramsey Colloquium nao teria nenhuma outra opgao a
nao ser dar boas-vindas a este par Iésbico em sua posse comum dos
bens comuns, mantendo uma dissonancia conceitual o tempo todo
sobre o jeito préprio delas. Esta troca de categoria também caracteriza
as relagbes do casal em sua comunidade. Do grupo daqueles que
sustentam uma posicdo de principio contra as relacdes gays e
lésbicas, alguns achardo a relagdo entre nossas duas mulheres
intoleravel. Mas um bom numero de vizinhos, os colegas de trabalho, e
amigos, dirdo que s&o em principio contra a homossexualidade, mas
que estas duas lésbicas, a Sally e a Janice, sao de alguma maneira
diferentes. Outros, naturalmente, ndo hesitardo em viver uma vida de
comunhdo com elas. Por que? Teorias sobre tolerancia sao
desnecessarias. Na pratica cotidiana da vida que levam em comum
(por exemplo, passeando no parque, jogando peteca, e levantando
fundos para os projetos), as duas mulheres e sua filha vivem entre os
vizinhos e amigos como uma familia que vive entre familias. Elas
compartilham modos comuns de vida, bens comuns, e metas comuns
para com seus filhos.

Em suma, a meu ver, certas relagbes mesmo ndao cumprindo
todos os elementos do matrimdnio séo, ndo obstante, matrimoniais. O

caso mais 6bvio é quando um homem e uma mulher optam por viver
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sem filhos. Eles continuam casados no sentido mais pleno, embora
haja a expectativa de que, de uma ou de outra forma, eles contribuam
com a comunidade e com as criangas da comunidade. Tais pares
pouco ou em nada diferem dos demais, passando pelas mesmas
dificuldades que todo mundo passa em suas relagdes interpessoais.
Nenhum matrimbnio esta isento de disfuncdo; ainda, os matriménios
continuam sendo vitais porque o matriménio é um conjunto de praticas
que arraigam muito mais que a relagao interpessoal entre cénjuges.
Por praticas comuns, os pares sdao mutuamente sustentados dentro da
rede publica do matrimbnio, e esta rede também sustentara
particularmente os relacionamentos gays e lésbicos. Tal ajuste entre
praticas matrimoniais e homossexualidade pode eventualmente néo se
efetuar, dado o contraste entre préaticas tradicionais matrimoniais
heterossexuais e a identidade gay como foi amoldado com respeito a
hegemonia da heterossexualidade e em termos das politicas de
liberagdo (cf. D'Emilio, 1983). No que diz respeito as relacdes
particularmente atipicas, como a coalizdo entre nosso par lésbico e o
Ramsey Colloquium, elas serdo vistas como anomalias. Reconhecé-
las como anomalias abre caminho para a aprovacgao local por nao
entrar em choque nem com as praticas comuns nem com a regra geral
no plano local, as pessoas podem perfeitamente dizer sim ao Ramsey
Colloquium e sim a Sally e Janice.

E provavel que o pessoal do Ramsey Colloquium se oponha
aos meus argumentos alegando que eu estou evitando a questado
critica. Este par Iésbico € um par lésbico, e ndo importa o que elas
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fazem para sustentar o tecido social do matriménio, a relagéo delas é
um endosso publico a homossexualidade como opcao de estilo de
vida. Defendendo sua posic¢ao, o coldéquio poderia citar o fato de que a
Ilgreja e o Estado ndo reconhecem unides de homossexuais como
unides, embora elas existam informalmente. HA muito mérito nesta
linha de argumento, ndo sé porque o reconhecimento formal do
matrimdnio prové um contexto para bens comuns a ser adotado, mas
também porque estabelece uma base onde se da apoio publico aos
matrimdnios particulares. O reconhecimento formal abre caminho para
a comunidade fornecer o0 mesmo espago que da para casamentos
heterossexuais, como espaco para festa e presentes de casamento,
para os membros cultivar a identidade deles enquanto pessoas
casadas, para compromissos comuns e continuo apoio comunitario.
Na medida em que faltam esses lagos formais, o Ramsey Colloquium
pode reivindicar que as unides de homossexuais sao inerentemente
precarias e que provavelmente nao resistirdo aos desafios tipicos da
fidelidade e do compromisso vitalicio. Mas esta reivindicacdo implica
na questdo do reconhecimento publico. Os argumentos do coléquio
sobre o bem publico podem prover o melhor incentivo ao
reconhecimento formal de uniées gays e lésbicas (cf. Sullivan, 1995).
O reconhecimento formal requer escolhas e compromissos e rebate a
nogao de que o ato de ser gay limita-se a um Unico (promiscuo?) estilo
de vida.
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Objecao dois: o ato

Se a secado anterior tratou de ideologias e vigamentos sociais,
nesta segdo consideraremos a seguinte questdo: o jeito de ser do
homossexual pode ser por si s6 definido como imoral? Como fizemos
na segao anterior, consideraremos aqui os argumentos mais fortes
disponiveis contra a permissibilidade das unides gays e lésbicas.
Estes argumentos proverdo um ponto de partida para considerar a
condicdo das nossas duas mulheres que estdo criando juntas uma
crianga na comunidade onde vivem. Essas mulheres apresentam uma
anomalia que pode ser absorvida na rede dos matriménios? Os atos
sexuais delas as mantém irreparavelmente no lado da imoralidade?

Uma declaragao concisa tipica da Igreja Catélica Romana para
julgamentos sobre expressao sexual é provida pela Carta aos Bispos
da Igreja Catdlica na Pastoral do Cuidado aos Homossexuais, emitida
em 1986. Apelando pelas Escrituras mas também trazendo a tona
reivindicagdes tradicionais e mais recentes da teologia da lei natural, a
carta se concentra em Deus criando a humanidade como macho e

fémea:

Deus, em sua infinita sabedoria e amor, traz a existéncia toda
a realidade como uma reflexdo de sua bondade. Ele formou o
género humano, macho e fémea, em sua prépria imagem e
semelhanga. Entdo, os seres humanos ndo sdo nada menos
que obra do préprio Deus; e na complementaridade dos
sexos, eles sdo chamados a refletir a unidade interna do
criador. Eles fazem isto de um modo notavel na cooperacao
com ele na transmissdo da vida por uma doagdo mutua do
ego de um para o outro. (Catholic Church, 1988)
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Esta passagem curta traz consigo importantes temas
teoldgicos. Deus forma uma imagem e semelhanga do seu proprio ser
divino em macho e fémea. Mas esta semelhanca somente nao é
nenhuma imagem em macho e fémea; é expressa na
complementaridade dos dois sexos que, juntos, refletem a unidade de
Deus. O homem ou a mulher isolados ndo fornecem uma imagem
completa. Parece seguir, entdo, que dois, dez, ou cem homens, na
medida em que vivem juntos, talvez em uma comunidade religiosa,
nao refletem a unidade interna do criador de uma forma melhor do que
um ser humano apenas. S&o requeridos homem e mulher, e esta
unido dos dois expressa uma semelhanga para com o criador em seu
mais profundo sentido, cooperando com Deus na transmisséo da vida.
A uniado homem e mulher e a transmissao da vida esta intimamente
conectada. Elas constituem dois fins engrenados no matriménio.

Esta declaracdo sobre complementaridade macho-fémea e
procriacao prové a base para julgamentos sobre a imoralidade de atos
de homossexuais. A Carta aos Bispos continua:

Escolher alguém do mesmo sexo para a atividade sexual é
exterminar o rico e significante simbolismo, sem mencionar as
metas, do designio do criador. A atividade homossexual ndo é
uma unido complementar, capaz de transmitir vida; e assim
contraria a chamada a uma vida na forma de auto-doacgéo
que o Evangelho diz que é a esséncia da vida crista. Isto ndo
significa que homossexuais ndo sejam freqientemente
generosos em doar a si mesmos, mas quando eles se
ocupam da atividade homossexual eles confirmam dentro
deles uma inclinagdo sexual desordenada que ¢é
essencialmente auto-indulgente. (/bidem, p. 7)
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Neste argumento contra o ato homossexual, € importante notar
que a carta assegura que todas as unides macho e fémea sédo unides
de auto-entrega ou além da repreensao simplesmente porque elas séo
heterossexuais. Além disso, a carta estabelece que o ato
homossexual, por ndo ser heterossexual, necessariamente viola o
designio do criador e expressa uma tendéncia egoista para a
uniformidade em lugar da complementaridade do outro. O ato
homossexual, entdo, € imoral de acordo com a estrutura do préprio
ato. Os atos heterossexuais sao julgados no contexto-fidelidade que
lhes é particular, compromisso, mutualidade, e livre participagdo. Ao
passo que o ato homossexual € imoral em si mesmo. A Carta aos
Bispos reconhece a possibilidade da orientacdo homossexual como
uma tendéncia ou inclinagdo egoistica de escolha deliberada (cf.
ibidem, p. 11). Mas vé a expressao desta orientagdo tida como
desordenada no préprio ato sexual. A carta insere uma visao incomum
de natureza antinatural. A orientacao nao € meramente uma tendéncia
psicolégica mas um aspecto indelével da identidade de alguém. Os
homossexuais ndo tem culpa pela orientagado constitutiva que lhes é
inerente, no entanto, sdo um fracasso moral na medida em que
decidem agir de acordo com essa constituicdo.

A despeito das dificuldades em termos da natureza da
orientacdo sexual, os argumentos da carta sao efetivos. O propoésito
procriativo do casamento e a no¢do da complementaridade macho-
fémea que claramente exclui a permissibilidade do ato homossexual.

O fim procriativo poderia parecer decisivo em si mesmo, mas de um
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ponto de vista de gestacao, os atos sexuais de gays ou lésbicas estao
no mesmo plano dos atos heterossexuais apdés a menopausa ou com
esterilidade. Como destacamos acima, a esterilidade dos pares
heterossexuais nado impede participagdo no fim procriativo do
matrimdnio, para atingir esse fim eles podem adotar ou apoiar uma
crianca. Esta participagdo também poderia ser executada por
homossexuais ou pares lésbicos: entdo, a complementaridade macho-
fémea, em vez de procriagdo, prové um delineamento mais claro entre
atos hetero e homossexuais.

A complementaridade macho-fémea, pelo menos em seu uso
atual, é uma inovacdo na compreensdo da unido conjugal.
Documentos recentes como a Constituicdo Pastoral do Vaticano Il na
Igreja do Mundo Moderno, e Gaudium et Spes, ndo fazem nenhuma
mencgao disto. Gaudium et Spes chega a algo que poderia ser
considerado uma insinuagéo a complementaridade, mas nao declara o
principio completamente. Para meus propositos, ndo importa se o
principio € explicitado ou assumido. O que importa € se essa nogao de
complementaridade tem ou ndo uma fungéo definitiva. Gaudium et
Spes introduz o tema da relagao entre macho e fémea no contexto da
discussdao da humanidade criada a imagem de Deus. A constituicédo
afirma que “Deus n&o criou o homem como um ser solitario. Pois
desde o principio ‘macho e fémea ele os criou’ (Génesis 1:27). A
companhia deles produz a forma priméria de comunhao interpessoal.
No intimo da natureza deste homem esta um ser social, e se ndo se

relacionar com os demais ele nao podera viver nem desenvolver seus
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potenciais” (in Gremilion, 1976, p. 112). Gaudium et Spes enfatiza o
fato de que os humanos foram criados como seres sociais. O fato de
terem sido criados como macho e fémea é usado como exemplo
paradigmal, mas tal exemplo ndo exclui conceber outros modos da
natureza social da humanidade. Quando o documento expée o amor
conjugal e a santidade do matriménio mais adiante, comeg¢a com a
reivindicagdo de que “a sociedade intima da vida matrimonial e
amorosa foi estabelecida pelo criador e qualificada por suas leis”, mas
a enciclica nesse ponto ndo entra em detalhes (cf. ibidem, p. 48). Em
vez disso, desenvolve temas de amor interpessoal, auto-entrega
mutua, fidelidade, a fertilidade matrimonial, e a harmonia necessaria
entre procriacdo e unidao conjugal (construindo um caso contra os
meios artificiais da contracepcao). O laco inseparavel entre uniao
matrimonial e procriagdo torna o desenvolvimento da
complementaridade macho-fémea desnecessario. A nog¢do da
complementaridade ndo tem uma fungao substantiva na enciclica.

Mas a complementaridade assume um papel proeminente
quando afloram outros assuntos, particularmente discussbées de
contracepgao, homossexualidade, e a igualdade das mulheres. O
papel da mulher, de acordo com Philip Keane em seu livro Sexual
Morality: A Catholic Perspective, é fundamental no delineamento de
um quadro claro da sexualidade humana. Para ele, a idéia da
complementaridade macho-fémea € uma caracteristica critica da
sexualidade porque expressa a visao de que os homens e as mulheres
sao diferentes, e que tais diferencas sdo fonte de uma unido social
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unica e de contribuicdes interpessoais para a realizagdo humana (cf.
Keane, 1977). Além disso, a complementaridade oferece um modo de
sustentagdo ao esbogco geral da visdo tradicional eclesiastica do
matriménio enquanto, a0 mesmo tempo, realca o aspecto do fim
unitivo como algo auténomo, quer dizer, com um fim bom em si
mesmo. Até este século, o fim unitivo foi negligenciado ou obscurecido
pelo fim procriativo dominante.® Keane interessa-se em situar um firme
pacto entre marido e mulher no plano da procriagao. Fazendo isso, ele
enfatiza bens interpessoais do matrimbnio e chega até o tema da
contracepgcao com mais amplitude do que o modelo da procriacao.
Realgando a unidao conjugal faz com que as condigdes para a
complementaridade se tornem decisivas na identificagdo dos bens
essenciais e internos dessa uniéo.

Ilgualmente, lidando com a homossexualidade, a
complementaridade torna-se crucial quando o fim procriativo é
colocado em segundo plano. Um exemplo bom desta estratégia é
encontrado em Homosexuality: The Test Case for Christian Sexual
Ethics de James Hanigan. Onde Hanigan parte da visao procriativa e
busca estabelecer os valores matrimoniais principalmente em termos
da unido entre o marido e esposa (cf. Hanigan, 1988, p. 90). Ele
sustenta que matriménio é amor compartilhado, expresso como
vocagao, ou seja, modo de vida e servigo a comunidade, que tem sua
expressao basica de unidade na diferengca em relagbes sexuais. A

¢ Normalmente a enciclica Cacti Cannubii (1931) é citada como a transicao.
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relagdo sexual faz com que duas pessoas se tornem uma sé carne; 0s
lagos entre marido e esposa expressam um modo novo de vida, e gera
vida se, de fato, uma crianca for concebida. A unidade na diferenca em
relagbes sexuais € fundamentada na complementaridade macho e
fémea, uma inter-relacdo que pares do mesmo sexo nunca
alcangarao. A complementaridade, entdo, torna-se chave para os
argumentos de Hartigan contra as unides de homossexuais. Ele
concorda com os oponentes dele que sustentam que uma relacao gay
ou lésbica pode ser amorosa, terna, vigorosa e duradoura. Mas ele
mostra que tal unido ndo expressa o nucleo sexual de unidade-na-
diferenca. Entdo, a relacdo gay falta a complementaridade que é a
base que simboliza e que constitui a comunidade humana (cf. Ibidem,
p. 100). Como o titulo dos livros sugerem, seus argumentos contra a
homossexualidade serao entendidos em geral como um caso teste
para a compreensao da sexualidade humana em geral. Neste sentido,
a complementaridade macho-fémea é uma inovagcdo — introduzindo
como que uma medida substitutiva contra a homossexualidade.

A complementaridade é uma espécie de inovagdo que se
ajusta com a tradigao de tal forma que presume que ela sempre foi a
conceitualizagdo no que diz respeito a relagdo macho-fémea. Aqui, é
importante apresentar um contraste histérico. Tomés de Aquino, por
exemplo, assegura que homens e mulheres tém fungdes diferentes na
manutengao de uma casa. A casa € o local para a diferenciacao deles
porque Tomas de Aquino assume que a perfeigdo da ordem social ou
civil pode e deve ser sustentada por relagées entre homens (cf. Tomas
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de Aquino, 1947, |, 41.1). Ele ndo concebe que a perfeicao da
natureza inclui a diversidade dos sexos (cf. ibidem, 1, 99.2), mas ele
explica que a criagdo das mulheres diminui em vez de aumentar a

nog¢ao da complementaridade:

Foi dito a nés, diz ele, que a mulher foi feita para ajudar o
homem. Mas ela s6 presta mesmo para gerar criancas,
porque os demais homens provaram ser mais efetivos em
tudo o mais. (/bidem, |, 98.2)

Qualquer visdo de complementaridade encontrada aqui € uma funcao
do fim procriativo e certamente ndo é o conceito adotado por Keane e
Hanigan.

A complementaridade macho-fémea acentua o carater fisico do
relacionamento  heterossexual, mas também introduz uma
reivindicagdo sobre bens sociais que diferem do foco tradicional da
procriacdo. Para Tomas de Aquino, o beneficio social de uma relagéo
entre homem e mulher é a procriacdo. Nao obstante, a procriacdo nao
é suficiente para prover os contornos da expressao sexual apropriada.
O matriménio é o contexto. Até mesmo para Hanigan, meras relacbes
sexuais entre um homem e uma mulher ndo séo o contexto normativo
para a complementaridade. Uma vez mais, o matriménio é. O carater
fisico da complementaridade macho-fémea s6 € considerado uma
expressdo de unido desinteressada, socialidade, e auto-doagdo mutua
quando um pacto fiel, firme, e de auto-entrega foi formado. A
complementaridade macho-fémea nédo produz beneficios matrimoniais,

€ produzida por eles. Entdo, complementaridade € uma inovacao que
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serve perfeitamente para conceitualizar determinados beneficios do
matriménio heterossexual, mas ha o perigo de permitir que a estrutura
macho-fémea do ato sexual abarque o significado do matrimdnio como
um todo. Complementaridade ndo tem uma fungcdo quando séo feitos
os julgamentos habituais sobre atos sexuais. Tais atos séao
consensuais? Fiéis? No contexto do pacto? Nestas questbes, a
complementaridade macho-fémea é ociosa. Hanigan esta equivocado
quando tenta elevar uma complementaridade virtualmente obscura a
um patamar chave a ética sexual. No nivel social, ha o perigo adicional
em elevar as diferengas sexuais acima de outras distingdes que
poderiam dividir ou aperfeigoar a comunidade humana ou, mais
particularmente, a Igreja. A Igreja € enriquecida por uma diversidade
de dons e vocacgbes através dos quais todos contribuem para a
plenitude da vida comum. Ser macho ou fémea nunca é tido nem
como vocagao nem como dom do Espirito.

Esta secdo comegou com um foco no préprio ato homossexual
como uma violagdo dos bens de procriagcdo e complementaridade
macho-fémea. Ainda, a discussdo subsequente sublinhou o ponto de
que o ato sexual em si € moralmente inteligivel quando compreendido
dentro de um contexto mais amplo do matriménio. A estrutura do ato
sexual ndo é determinada pelo ato fisico em si mas por intengdes e
circunstancias internas ao ato como um ato moral. Este contraste entre
reivindicagdes sobre o ato fisico em si e dependéncia em um contexto
mais amplo cria um espago onde certas unides de homossexuais

poderiam ser vistas como anomalias. Os atos homossexuais
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claramente fixam as unides gays e lésbicas aparte da norma
heterossexual. Mas determinadas uniées homossexuais que sao fiéis,
firmes e produtivas do bem publico chegam bem perto da rede de
bens sustentados por praticas de fidelidade, paternidade e
maternidade. Extendendo o ato em si para um contexto mais amplo,
algumas unides homossexuais cobrirdo a linha que divide seus atos
nao-heterossexuais de contribuicbes positivas as praticas
matrimoniais. Determinados relacionamentos gays e Iésbicos
funcionardo menos como encontros sexuais extramaritais e mais como
casamentos.

Veja como o Humanae Vitae define amor conjugal:

Este amor é total, quer dizer, € uma forma muito especial de
amizade pessoal na qual o marido e a esposa generosamente
compartilham tudo, sem fazer reservas ou célculos egoistas...
Este amor € fiel e exclusivo até a morte... E finalmente, este
amor é fecundo, e ndo se esgota na comunh&o entre marido
e esposa, mas é destinado a continuar, levantando novas
vidas... (Humanae Vitae, 19)

Se as duas mulheres em nosso caso teste estdo criando uma
crianga, ou se elas estiverem contribuindo com a comunidade a que
pertencem, como professoras, treinadoras, e mentoras, e se elas
estiverem dispostas a abrir a casa delas a criangas, e se 0 amor delas
for total, fiel, e exclusivo, e se elas revelam o compromisso de estarem
unidas até a morte, elas representardo uma dificuldade para aqueles
que sao rapidos em considerar o relacionamento delas apenas em

termos de atos homossexuais imorais. As duas mulheres celebram os
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seus atos de uma forma plenamente justificavel diante das praticas
que tornam o matriménio heterossexual ndo procriativo justificavel.
Com a proximidade delas do paradigma normativo, é facil entender por
que a complementaridade macho-fémea funciona apenas como um
tema importante para os argumentos contra as unides de
homossexuais. O entrincheiramento na complementaridade foi o modo
encontrado para evitar este caso anémalo: o par Iésbico que nao se
ajusta nos contornos de heterossexualidade mas que claramente se
conforma as préticas do matriménio. A anomalia ndo altera a viséo
normativa do matrimbénio, mas requer julgamento sobre como
categorizar o caso particular. Neste sentido, nossa consideracao do
ato homossexual repete a questdo bdsica levantada enquanto
lidavamos com a defesa que o Ramsey Colloquium faz do bem
publico. Qual é a resposta apropriada quando as unides do mesmo
sexo sustentam o matriménio muito mais do que promovem o ato
homossexual? Determinados casais gays e lésbicos apresentaréo
anomalias ao modo cristdo de vida no que diz respeito ao matriménio
e as relacdes sexuais, e em um nivel local, as comunidades lidarao
com este tipo de anomalia acatando casais do mesmo sexo como

familias entre familias.

Objecao Trés: Escrituras
Esta seg¢ado procedera como as duas anteriores. Comega com
argumentos fortes sobre padrdées convencionais de expressao sexual,

7

mas indica onde eles falham. A complementaridade € uma dessas
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inovagdes que quase sempre se ajustam a tradicdo enquanto modo de
conceitualizar relagdes macho-fémea. Aqui, € importante destacar um
contraste historico. Tomas de Aquino, por exemplo, assegura que
unides entre gays e lésbicas estdo ligadas ao contexto das praticas
que sustentam e sédo sustentadas pelo casamento. A trilha a seguir,
entdo, é o modelo biblico do matriménio heterossexual. A passagem
chave que é usada para justificar o0 modelo estd no primeiro capitulo
de Génesis, | Corintios 7, e passagens como Colossenses 1:18:
“esposas, estejam sujeitas a seus maridos”. O texto de Génesis:
“...macho e fémea ele os criou. Deus os abencoou, e disse a eles,
‘crescam e multipliguem-se™ (1:76-77), € usado tanto por aqueles que
focalizam a finalidade procriativa do matriménio como também por
aqueles que consideram essencial a complementaridade macho-
fémea. Em | Corintios 7 Paulo da instrucbes sobre vantagens e
desvantagens do matriménio. Estes ensinos, de acordo com a
interpretacdo padrdo, oferecem um computo completo da relagéo
homem-mulher na unido conjugal (cf. Furnish, s.d.). O texto de
Colossenses, junto com outros como Efésios 5:21-33, nao sé
solidificam a norma do matrimdénio heterossexual como também
formulam uma questdo ao mundo cristédo: é essencial para a unido a
presenca de uma hierarquia baseada no género? Aqui, os clamores
sobre a complementaridade macho-fémea alcangam um patamar
socio-funcional. De uma forma ou de outra, 0 matriménio entre homem
e mulher é entendido como a forma biblica da expressao sexual. Sao

excluidos os atos homossexuais.
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Apesar da heterossexualidade tornar-se a interpretatacao
padrdo do ponto de vista biblico, as relagdes macho-fémea foram
amoldadas em uma variedade de modos. Logo apds a narrativa da
criacdo em Génesis, deparamos com a poligamia e o concubinato
como praticas comuns, e com as mulheres, em geral, sendo
consideradas objeto de protegdo ou de troca entre os homens.
Deparamos com o codigo sagrado em Levitico 18 pressupondo
relagdes heterossexuais e explicitamente proibindo “homens deitarem
com homens”. Mas também deparamos com um conteudo diferente e
um modo distinto de organizar aquilo que hoje chamamos de ética
sexual. E correto aceitar o coédigo biblico que proibe atos
homossexuais? N&o. E quanto ao incesto? Nao. E quanto ao direito de
um homem ser proprietario de uma mulher? Ndo. Com o tempo
reinterpretamos o incesto, moldando-o como uma forma perniciosa de
posse, dominio, e abuso. E quanto a situar as relagdes sexuais
durante a menstruacédo ao mesmo nivel do adultério, da bestialidade, e
do sacrificio de uma crianca a Molech (Levitico 18:19-23)? Nao,
também ndo é correto. Isso significa que mantemos algumas
proibicbes ao mesmo tempo em que reorganizamos outras. O cédigo
sagrado conceitualiza as relagdes sexuais de uma forma diferenciada.
Elas estdo baseadas em categorias de discriminacdo que ndo sao
usadas quando os cristdos formulam sua ética sexual, categorias
como contaminagao, por exemplo, para evitar a mistura de grupos
(especialmente em relacao ao “potencial poluente feminino”), nega a

associacao com a pratica do culto iddlatra, e — no caso do adultério —
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para proteger os direitos de propriedade coletiva (cf. Countryman,
1988). Tipicamente, tais formas de organizar a sexualidade foram
negligenciadas quando o Génesis ou os cbdigos sagrados foram
ordenados, visando defender o matrimbénio contra a
homossexualidade.

O mesmo é verdade no que diz respeito aos apelos paulinos.
Poucos dos intérpretes de Paulo enfatizam o fato deste, em | Corintios
7, encorajar homens e mulheres, especialmente mulheres, a néo se
casar. O celibato é preferido, enquanto que o casamento é
recomendado apenas para aqueles que nao tem o dom da vida
solteira. E igualmente provavel que os intérpretes, em suas discussdes
matrimoniais e procriativas, citem Paulo sem se dar conta de que o
apéstolo nunca fez qualquer conexao entre esses dois temas. Alguns
intérpretes poderiam atribuir esta omissdo a iminente escatologia de
Paulo. Mas se o iminente final dos tempos nao elimina a necessidade
do matriménio, por que o dom de ter filhos seria menos significante?
Por que ndo gerar mais vidas para povoar o reino? Finalmente, em
seus comentarios sobre matriménio, Paulo encoraja o amor mutuo.
Por que, em Efésios 5, o0 autor conclama o marido a amar sua esposa,
mas recomenda a esposa sujeicao e respeito para com o marido dela
(vv. 21-33)? A reciprocidade € assimétrica. Novamente, com tais
questdes nao se pretende aqui descaracterizar o testemunho biblico
do casamento, mas lembrar que alguns modos diferentes de
conceitualizar a atividade sexual também estdo presentes na Biblia.
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As relagcdes macho-fémea sdo o paradigma, e determinados
atos sexuais sao proibidos. Estes pontos estdo claros. Mas a viséo
cristd (ou visdes) do matrimdnio ndo pode ser localizada em uma ou
outra passagem biblica apenas. Na realidade, tais visbes do
matriménio dependem mais de textos que nao tratam do matrimonio
ou de éticas sexuais do que de textos onde tais temas sao explicitos.
Note, por exemplo, a pratica contemporéanea de usar o discurso de
Paulo sobre o amor em | Corintios 13, como um texto para cerimdnias
de casamento. “O amor é paciente; 0 amor é bondoso...” (v. 4) soa aos
ouvidos da noiva e do noivo como um testemunho do amor duradouro
que se encarna no matriménio deles. Mas o préprio texto de Corintios
situa 0 amor em outro contexto, na continuidade da vida da Igreja, dos
dons espirituais, e de sua vida como um uUnico corpo. O matriménio
nao € nem mesmo mencionado como um contexto para este amor. Os
textos que tratam do matriménio explicitamente sdo secundarios, até
mesmo quando procuramos guias para o matriménio em si. O
matriménio é um conjunto de praticas que emerge de vocacgoes,
mandamentos, temas da Biblia, e da continuagdo da vida da Igreja
como um todo. Nenhum Unico texto da forma ao matriménio. Os temas
basicos da Biblia, as praticas matrimoniais, e as praticas da
comunidade crista, todas essas coisas funcionam como guia na leitura
de textos particulares, que revelam o carater do amor e do matriménio.

Esta relagdo entre Biblia e matrimbnio revela dois pontos
significantes para nossa discussdo da homossexualidade. Primeiro,

em contraste com o matrimoénio, as discussdes da homossexualidade
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sao dominadas pela evidéncia de textos especificos. Segundo, a
orientacdo sexual € um vigamento conceitual que os intérpretes usam
para verificar o que varios textos tém a dizer sobre a
homossexualidade, mas o préprio vigamento em si ndo € baseado na
Biblia. Os cédigos sagrados situam os atos sexuais de uma maneira,
enquanto que Paulo ou os filésofos gregos situam de outra. Portanto,
nenhuma concepgdo de orientacdo sexual moderna pode recorrer a
este ou aquele aspecto como constitutivo de sua identidade. Quer
dizer, a Biblia é clara sobre sua desaprovagao a determinados atos
sexuais, mas isso ndo descarta a idéia da orientacdo. Um objeto que
gera desejo ndo € considerado primariamente a fonte deste desejo
(quer dizer, as mulheres ndao produzem desejos em homens). No
mundo helenistico, o desejo em si (em vez do objeto) é o gerador (cf.
Veyne, 1985).

Tais atos sexuais poderiam ser considerados impuros,
excessivos, nao-procriativos, ou afeminados, mas jamais seriam
considerados como emergentes de uma “orientacdo” enganosa. O
desejo de uma pessoa s6 pode ser compreendido diante de sua
orientacdo, dependendo dela a questao sobre atos sexuais é langada
diferentemente. Os mesmos atos sexuais se tornam atos
homossexuais na medida em que emergem de uma determinada
identidade sexual.

Trés passagens do Novo Testamento contém referéncias a
atos homossexuais, | Corintios 6:9-11, | Timéteo 1:8-11, e Romanos
1:24-32. Todas as trés incluem os atos homossexuais em uma lista de
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atividades corruptas, que vao desde fornicacdo até a embriaguez e o
furto. Tal lista de vicios é usada para ilustrar um argumento principal.
No texto em Corintios, Paulo comega com uma repreensao contra
aqueles que levam as queixas deles aos tribunais e usa a lista de
vicios para estabelecer um contraste entre uma vida de maldade e a
vida em Cristo. O texto contido em Timéteo estabelece que a lei é sem
efeito para os sem lei, e a lista de comportamento corrupto é exposto
nos moldes da legalidade. No primeiro capitulo de Romanos, a lista de
pecados faz parte do argumento de Paulo de que, tanto gentios como
judeus sao culpados de pecado, a graca de Deus é oferecida a ambos.
Em todos os trés textos, as listas de vicios ndo sao questbes de
contenda. S&o detalhes que sublinham os pontos principais e, para
que eles funcionem como pontos ilustrativos, sdo usados mais em
termos de significado e impacto retérico do que como argumentos.
Como resultado, as poucas referéncias aos atos homossexuais no
Novo Testamento sdo desenvolvidas ndo como argumentos, mas
como simples declaragdes.

A lista de vicios em | Corintios 6:9-11 usa os termos malakoi e
arsenokoital, ambos considerados referéncias a atos homossexuais.
Mas o significado destes termos ndo esta completamente claro. Eles
sao traduzidos pela American Bible Society (Today's English Version,
1936) como pervertidos homossexuais, enquanto que a Revised
Standard Version (1971) como pervertidos sexuais, e a New Revised
(1989), como prostitutos masculinos e sodomitas. Os termos se

referem tanto a pederastia (macho efeminado, passivo, e uma
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contraparte ativa, masculina) como a prostituicdo masculina. Em
ambos o0s casos, malakoi e arsenokoitai nao se referem a
homossexualidade em geral, mas a pederastia ou prostituicdo no
mundo antigo. Arsenokoitai também é usado em | Timoteo 1:8-11, e
seu uso junto com pornoi (fornicadores ou prostitutos) e andrapodistai
(traficantes de escravos) sugere um significado semelhante ao usado
em | Corintios 6 (cf. Scroggs, 1983, p. 120). Novamente, as condigbes
nao identificam uma orientacdo homossexual, mas determinados atos
que poderiam ser chamados abusivos e imorais, nao necessariamente
homo ou heterossexuais.

Romanos 1:18-32 apresenta o caso mais controverso. O texto
€ uma tentativa de Paulo (Romanos 1-3) colocar judeus e gentios no
mesmo nivel em termos de pecado e gragca. O primeiro capitulo de
Romanos comeca revelando a culpa do gentios. Embora nao
estivessem sob a lei da Tord, eles ndo tinham nenhuma desculpa para
desonrar a Deus porque Deus pode ser conhecido pela criagdo. Os
gentios, ndo obstante, adoravam criaturas, imagens de passaros e
répteis, em vez do criador. Paulo repetia que eles nao tinham
nenhuma desculpa. A condenacao dele se desdobra em uma litania
sobre os coragdes endurecidos dos gentios. Eles voltaram as costas a
Deus e se perderam. Uma seg¢do desta litania se refere a atos
homossexuais.

Esta é a razdo pela qual Deus os abandonou, deixando-os
cometer todas essas agdes pecaminosas, a tal ponto que até suas

mulheres se voltaram contra o plano natural que Deus tinha para elas
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e cederam aos pecados sexuais entre elas mesmas. E os homens, em
vez de terem relagbes sexuais normais cada qual com sua mulher,
arderam em paixdo uns pelos outros, homens praticando coisas
vergonhosas com outros homens e, como resultado disso, receberam
a paga em suas préprias almas com o castigo que bem mereciam (vv.
26-27).

Ao contrario dos textos de | Corintios ou | Timéteo, esta
passagem nao insinua nenhuma pratica particular (a prostituicéo, por
exemplo), e contrasta o carater degradante dos atos com o que é
natural. O texto parece insinuar que o ato homossexual em geral é
licencioso, e parece dar uma explicacdo da razao disso. Sao contrarios
a ordem criada.

Uma interpretacdo de “contra a ordem da criagdo” €
desenvolvida por Richard Hays (cf. Hays, 1986). Ele concorda com
outros intérpretes que a referéncia de Paulo aos atos homossexuais é
apenas uma ilustracdo do ponto principal. A observacao principal é
tornada explicita em Romanos 3:21, onde Paulo anuncia que a
redengao de todos, tanto pagaos como judeus, passa por Jesus Cristo.
Para tornar esta observacao clara, Paulo descreve a deslealdade,
primeiro dos gentios e depois dos judeus. Nenhum dos dois € integro
em seu proprio mérito, e ninguém, particularmente os judeus, ndo tém
nada com o que se orgulhar. Tanto o pagdo como o judeu sao
justificados apenas pela graga.

A passagem que condena atos homossexuais faz parte da
secao, Romanos 1:18-2:16, que funciona como uma condenagao aos

[52]



Espiritualidade Libertaria, Sdo Paulo, n. 2, 2. sem. 2010, pp. 13-68.

gentios e como uma introdugdo para criticar o orgulho judeu enquanto
povo da lei. Os gentios sdo criticados profundamente. Entdo Paulo
volta-se contra os judeus. “O que dizer sobre vocés?” ele pergunta em
Romanos 2:17. “Vocé se chama judeu, confia na lei e ostenta seu
relacionamento com Deus”. Que desculpa podem dar os judeus
quanto a sua propria deslealdade? Os judeus ndo tém nenhuma
desculpa, da mesma maneira que o0s gentios. A referéncia de Paulo
aos atos homossexuais funciona como parte da introdugao retérica.
Primeiro, Paulo “incita seus ouvintes ‘judeus’ a pensarem de acordo
com esta acusacao judia tradicional da corrupc¢édo paga...” (Martin, p.
337). Entéo ele se volta contra os judeus: “Vocés tem a lei, mas vocés
sdo tao ruins quanto eles”.

A referéncia de Paulo aos atos homossexuais, de acordo com
Hays, é uma ilustracao que se ajusta dentro desta progressao retérica.
Mas quando Hays explica o impacto da ilustracao, ele sai da referéncia
aos pecados, a idolatria e a fraude dos gentios, para uma conclusao
sobre a pecaminosidade humana em geral. Hays sugere haver aqui
uma ligagdo com a narrativa da criagdo do Génesis.

A referéncia a Deus como criador evocaria em Paulo, como
também em seus leitores, lembrancas imediatas da histéria da criagao
narrada em Génesis 1-3 que proclama: “Deus criou 0 homem a sua
propria imagem... macho e fémea os criou” e “multipliquem-se,
encham a terra” (Génesis 1:27-28). Assim na complementaridade
macho e fémea é determinado um fundamento teol6gico na atividade
criativa de Deus. Assim, a escolha de Paulo da homossexualidade
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como uma ilustragdo de depravacdo humana nao é meramente
fortuita: “serve aos seus propdsitos retdricos por prover uma imagem
vivida da rejeicdo primitiva de humanidade a soberania de Deus o
criador” (Hays, p. 191).

A interpretagdo de Hays parece convincente. O ato
homossexual mostra que a humanidade é corrupta e justamente
condenavel.

Todavia, apesar de sua clareza, ha algumas dificuldades no
argumento de Hays. Primeiro, notamos que ele tira uma concluséo
sobre 0 que Paulo e seus ouvintes estariam pensando, ao mesmo
tempo em que tenta olhar as coisas do ponto de vista das declaragcbes
explicitas de Paulo. Segundo, sua tentativa de conectar as
declaracbes explicitas de Paulo com uma referéncia situada em
Génesis 1-3 torna-se um problema na medida que assumirmos tal
conclusdo como o fracasso da natureza humana em geral (cf. Martin,
p. 337). Tal conclusao implica em que Hays desenhou a estratégia de
Paulo sobre seus leitores. O apelo de Hays a estrutura macho-fémea
da sexualidade é indisputavel ao ponto de ser impossivel Paulo ter
imaginado o oposto. Mas, em Romanos 1:18, Paulo faz suas
observagdes relativas ao fracasso, ndo apenas dos judeus, mas
também daqueles que dependem do conhecimento de Deus como
criador, isto é, os gentios.

Robin Scroggs, em The New Testament and Homosexuality, da
um argumento mais consistente, na medida em que sustenta que os

versos de Romanos 1:26-27 tem forca retérica ndo por trazer consigo
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um apelo a criagdo mas por langar por terra uma acusagao muito
comum que os judeus helenisticos langavam contra os gentios. Ele
destaca que Paulo, ao condenar a pederastia, coloca estbicos e
judeus helenisticos no mesmo nivel, e estabelece uma critica ao
mundo grego em seus préprios termos. Além disso, Scroggs destaca
que a condenagao dos atos homossexuais é uma referéncia direta a
praticas contemporéneas, ndao um comentario abstrato sobre

ordenagao macho-fémea na criagao:

Paulo pensa apenas em pederastia... [porque] ndo havia
nenhuma outra forma de homossexualidade masculina no
mundo greco-romano que pudesse ser notada. (Scroggs,
1983, p. 116)

Em suma, Scroggs concorda com Hays sobre os temas
(pecado e graga) em Romanos mas discorda com relagéo a concluséo
de Hays sobre Génesis 1-3. A condenacdo de Paulo aos atos
homossexuais funciona como ilustragdo da diferenca entre judeus e
pagaos ndo da queda da humanidade em geral. Idolatria, corrupgéao
sexual, e outros males mencionados no primeiro capitulo de Romanos
sdo modos pagaos de vida para os quais 0s gentios ndao tém nenhuma
desculpa. Do ponto de vista do judeu, a diferenga entre gentios e
judeus poderia ser motivo de orgulho para os judeus, mas Paulo
mostra que ambos sao culpados de um modo diferente. Scroggs
coloca a pratica homossexual dentro do contexto histérico vivido por
Paulo, ou seja, a condenacdo de Paulo aos atos homossexuais
restringe-se as praticas particulares do mundo grego. Scroggs nao
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nega o fato de Paulo condenar todos os atos homossexuais dentro de
sua esfera. Mas ele mostra tal condenacdo como uma convencao nao
como uma disputa controversa. Mas Scroggs nega haver aqui a
presengca de um argumento teolégico para uma condenagdo da
homossexualidade em geral.

A nogdo da homossexualidade em geral traz consigo o
problema da orientacdo homossexual. Scroggs argumenta que Paulo
nao aborda a questao dos homossexuais, especialmente aqueles que,
hoje, se envolvem em relacdes fiéis, permanentes, de amor e de
servico a comunidade. Este tipo de relagdo nao fazia parte do mundo
de Paulo; entdo, é um erro generalizar sobre a orientacao
homossexual a partir da desaprovacdo de Paulo a pederastia. Uma
abordagem semelhante a questao da orientacéao é detalhada por John
Boswell, que sustenta que quando Paulo condena atos homossexuais,
tal condenagéo nao se aplica a pessoas com orientagcdo homossexual.
A tese de Boswell € que Paulo se refere aqueles que dao meia volta e
abragam uma paix&o antinatural pelo mesmo sexo, quer dizer pessoas
que tiveram uma orientacao heterossexual natural desde o comeco (cf.
Boswell, 1980, p. 109). Entdo, homossexuais ndo estariam violando as
suas proprias naturezas.” Com respeito a Boswell, Richard Hays
argumenta que “natureza” para Paulo insinua uma teologia da ordem
criada (cf. Hays, 1986, p. 194). Como vimos nos, a reivindicagcao de

7 “Para Paulo, 'natureza' nio era uma questio de lei ou verdade universal mas algo relacionado ao cariter de
alguma pessoa ou grupo de pessoas, um cardter que era largamente étnico e completamente humano. A
palavra 'natureza’ em Romanos 1:26, entdo, deveria ser entendida como a natureza pessoal dos pagdos em
questdo”. (Boswell, 1980, pp. 110-111)
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Hays € discutivel. Mas mesmo se aceitdssemos sua precisdo, a
questdo da orientacdo continua sem solugéo.

A teologia de Hays da ordem criada cai por terra no momento
em que a orientagdo sexual € compreendida como caracteristica
intrinseca da identidade de uma pessoa, ou seja, algo que nao vem
nem por escolha nem por coer¢do. A orientagdo € simplesmente uma
condicdo. As pessoas se descobrem orientadas para parceiros do
mesmo sexo ou do sexo oposto. Neste ponto, tanto Hays como
Boswell tém razdo. Paulo assume o relacionamento macho-fémea
como natural (Hays), mas ele nao considera a situagédo onde pessoas
se acham definitivamente orientadas pelo mesmo sexo (Boswell). Nao
passa por sua cabeca a possibilidade de dois iguais (em termos
sociais, etarios, ou de género) juntos em uma unidao sexualmente
intima (Scroggs). Se existisse essa relagdo sexual igualitaria no
mundo antigo ninguém iria perder tempo falando da pederastia ou do
relacionamento macho-fémea. Embora a orientagdo sexual seja um
anacronismo, ela é assumida por Scroggs, Boswell e Hays. Qualquer
consideracdo que aborde homossexualidade ndo pode evitar a
“orientagao” porque € ai que esta a homossexualidade: na orientagao
constitutiva.

Uma vez pressuposta a “orientagcdo”, o texto de Romanos fica
ambiguo. Talvez se abra uma brecha para uma consideragéo sobre
nosso caso anémalo. A nogdo de uma orientagdo homossexual requer
que aqueles que condenam a homossexualidade fagam uma distingéo
entre disposicdo homossexual inocente e atos e escolhas censuraveis.
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E a orientacdo que determina se o ato é censuravel ou ndo. O ato
homossexual pode ser inocente naqueles que tem uma orientagdo
homossexual e é censuravel naqueles que tem uma orientagéo
heterossexual. H& inocéncia no primeiro caso e culpa no segundo.
Aqui, estamos diante de uma distingdo que nao é estranha para Paulo
em Romanos 1. A orientacdo sexual ndo € uma escolha, mas Paulo
indica que os gentios estdo condenados precisamente por causa das
escolhas deles. Os gentios deram meia volta, sairam do caminho
natural. Por esta razao, pela orientacao sexual homossexual ndo ser
algo permutével ela ndo se enquadra entre os atos condenados por
Paulo. A condenacdo de Paulo aos atos homossexuais entre os
gentios como imagens claras da desobediéncia paga, nao significa
uma condenagdo a orientagdo homossexual entre crentes e ndo-
crentes. Em outras palavras, a mera orientagdo ndo prové a imagem
de uma pessoa que resolveu se afastar de Deus.

Qual orientacdo gera desobediéncia, a homo ou a
heterossexual? Em termos de orientacao tal questao é um total contra-
senso. Quem fez a opgao correta, os judeus ou os gregos? Em termos
de atos e escolhas ambos falharam completamente. O fato notavel
sobre a orientacdo homossexual € que nao possui limites. A
orientagdo sexual ndo pode ser afiangada nem prevenida pela criagdo
ou por uma linhagem hetero ou homossexual. Pais heterossexuais tem
criangas homossexuais; pais homossexuais criam criangas
heterossexuais. @ Estas verdades sdo tdo empiricamente

fundamentadas para nés como os atos homossexuais entre os gentios
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foram para Paulo. O simples uso ilustrativo que Paulo faz desses
mesmos atos sexuais ndo traduz a orientagdo homossexual. O que é
fundamental para Paulo é a teimosia de um povo, os gentios.

A natureza involuntaria da orientagdo sexual requer uma troca
de categoria, ndo apenas em termos de Romanos mas também em
termos das formas tradicionais de entender disposicbes e atos.
Considere a ganancia como um exemplo representativo. Atos de
ganancia sao imorais, a disposicao censuravel, e todas as pessoas
sao suscetiveis a ambos. Diante da consisténcia da culpa,
oportunidade, e universalidade, a ganancia ndo €& uma analogia
apropriada a homossexualidade. Todavia, enquanto quase que todo
mundo € inclinado a ganéncia a orientagdo deles ndo constitui
nenhuma falta. Ao passo que gays e lésbicas, enquanto pequena
minoria, tem seus atos tipicamente considerados censuraveis.
Diferentemente do pecado da ganancia, a orientacdo homossexual
apresenta uma inconsisténcia entre a disposicao e o ato. A disposicao
para a ganancia sera ampliada, sera diminuida, ou sera eliminada em
relacdo aos atos da pessoa no que diz respeito ao vicio ou a virtude.
Mas nao ha nenhuma evidéncia de que atos heterossexuais inverterao
uma orientagdo homossexual, ou vice-versa. Em termos de orientagédo
sexual, a disposicdo conduz a atos, mas tais atos ndo amoldam a
disposicdo. A orientagcdo sexual, em si mesma, nao € uma virtude a
ser cultivada ou um vicio a ser negado. E o que é. A analogia
tradicional de pecado nao segura (cf. Sullivan, 1995, pp. 40-41).
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Comparando homossexualidade com disposi¢cdo para virtudes
ou vicios, sera que o alcoolismo seria uma boa analogia? H& quem
peca para pessoas com orientacdo homossexual se abster de praticar
atos sexuais com 0 mesmo sexo, da mesma maneira que se pede aos
alcoolicos se abster de consumir bebida alcodlica. Mas esta analogia é
inteiramente falha ja que o ato em si, de consumir bebida alcodlica,
nao é considerado um problema para os nao-alcodlicos. O que esta
em jogo aqui é a disposicao, ndo o ato — enquanto que no caso da
homossexualidade assume-se 0 inverso. Se essa analogia fosse
valida, entdo as Unicas pessoas que nao deveriam praticar atos
homossexuais seriam as pessoas com orientacdo homossexual.
Heterossexuais seriam livres para praticar atos homossexuais — 0 que
nao constitui uma solucdo satisfatéria para nenhum dos lados em
questao (cf. ibidem, p. 43). Tais analogias para com o alcoolismo
também seriam falhas.

Outra analogia, usada pelos defensores da homossexualidade,
compara orientagdo sexual com preferéncias politicas, como pertencer
a direita ou a esquerda (cf. Jung e Smith, 1993, p. 30). A analogia é
apropriada na medida em que gays e lésbicas, da mesma forma que
esquerdistas, constituem uma minoria que nao escolhe suas
inclinagbes. A analogia também se ajusta na medida em que vivemos
em um mundo de direita, usando o poder e o privilégio como usamos
tesouras ou abridores de lata. Mas a analogia é inadequada porque
trivializa nossas lutas morais com homossexualidade, como se a

questao fosse moralmente indiferente. Uma pessoa de esquerda pode
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ser treinada a usar a direita sem efeitos doentios ou tensdes continuas
com tendéncias da esquerda. O mesmo ndo pode ser dito da
orientacdo sexual da pessoa. Além desta assimetria, a analogia da
esquerda demanda assuntos dificeis. Um esforco em dizer que a
sexualidade é tao moralmente neutra quanto o uso da esquerda ou da
direita por alguém diminui os vigamentos da fidelidade e do servi¢o da
comunidade que dao forma a forga moral da expressao sexual.
Realmente, a homossexualidade se apresenta como uma
anomalia. Tudo aquilo que é dito sobre a nocdo de orientagéo
homossexual mas que sustenta todos os atos homossexuais como
imorais resulta em incongruéncia. Primeiro, compreende-se a
orientacdo como um determinado aspecto da identidade de uma
pessoa, constitutivo, e nao escolhido. A seguir, considera-se tal
orientacdo como desordenada, inclinada para atos imorais.
Finalmente, exige-se de tais pessoas desordenadas resistir as
inclinagbes naturais delas. Com efeito, lhes é exigido na verdade
mostrar esforgos e virtudes herdicas para obedecer uma orientacao
heterossexual que n&o é a sua. Paulo considerou a vida pura como um
dom particular, dado apenas a alguns. E estranho que esses que
consideram a homossexualidade como algo desordenado também
acreditem que a este mesmo grupo de pessoas tenha sido dado a
graca especial da castidade, ao mesmo tempo em que aqueles que
fazem parte da populagéo heterossexual, tidos como ordenados, nao

podem, na maioria das vezes, se controlar.
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Esta visdo € uma combinacdo incongruente de desespero
sobre a natureza homossexual misturada com expectativas herdicas
relativas as inclinacbes de homossexuais. Com relacdo aos
desordenados (homossexuais) assume-se que eles tem uma
capacidade para a boa ordem (castidade), maior do que aqueles que
sdo bem ordenados (heterossexuais). Esta visdo ndo faz muito
sentido. O que faz é confundir o conceito de desejo com o conceito de
orientacdo. Quando os heterossexuais forem puros, ndés assumimos
que eles aprenderam limitar seus desejos, ou os conformaram a um
modo particular de vida — todos os compromissos e amores da vida
celibataria. N6s ndo assumimos que todos os heterossexuais serao
capazes de adotar esta maneira de viver. E uma chamada e um dom
particular a algumas pessoas da comunidade. Em contraste com este
dom, nés vemos o matriménio como uma estrada larga, mais ainda,
como um modo conformar nossos desejos com fidelidade a Deus e
servigo a comunidade.

Quando pedimos que todos os homossexuais sejam puros,
tratamos com aquilo que cremos ser uma orientagao irreversivel, um
desejo ndo educado, adequado a um dom ou chamada particular.
Assumimos que a mesma orientagao sexual é equivalente aos desejos
adequados a castidade. Como resultado, ndo damos aos gays e as
lésbicas nenhum espaco para que seus desejos sejam praticados em
santidade. Uma posigdo consistente assegura que todos os atos
homossexuais, como todos os atos heterossexuais, nado sao

semelhantes. Alguns atos sdo ordenados de acordo com a vontade de
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Deus e para o bem da vida comum, enquanto que outros ndo sao. A
propria orientagdo ndo ¢é desordenada, mas pode ser
desencaminhada. A castidade e firme fidelidade no matriménio séo
nossos meios tipicos de ordenar nossos desejos.

Esta discussdo em termos de orientagdo e desejo, nos remete
as Escrituras. E a questao da orientagdo e o debate entre Scroggs,
Hays, e Boswell me deixam um pouco inseguro — por duas razdes.
Primeiro, pode parecer que eu estou esbogando uma teoria de
orientacdo sexual. Mas esta ndo € minha preocupacao. Na verdade,
eu espero mostrar que ha espago para pensar em termos de nosso
caso andbmalo das duas mulheres que estdo criando uma crianga. A
discussao da “orientacao” indicou que os poucos textos que abordam
atos homossexuais ndo sao suficientes para julgamentos sobre todas
as unides do mesmo sexo. Claramente, sdo excluidos pederastia,
prostituicdo, e outras formas de dominagéo e licenciosidade. Mas o
que dizer sobre nosso exemplo de um par que se ajusta bem as
praticas matrimoniais de uma comunidade?

Segundo, eu posso ter dado a impressao de que a Biblia ndo
tem nada a dizer sobre homossexualidade — porque a andlise e a
discussao que eu apresentei foram dados em termos negativos. Pode
parecer que eu determinei apenas o que Paulo n&o disse a respeito da
orientacdo homossexual.

Deveriamos nos lembrar que os atos homossexuais sao
condenados, mas que eles recebem apenas consideragbes leves e
indiretas, de forma que um tratamento substantivo desse tépico se
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torna dificil. Atos homossexuais ndo se enquadram no quadro das
preocupagbes importantes. Em termos positivos, o peso do
testemunho biblico sobre matriménio aponta para a auto doagéo
graciosa de Deus em Jesus Cristo e para a comunidade que é
estabelecida pelo poder do Espirito de Cristo. A discussdo da
orientacdo s6 é importante porque mostra que Paulo, em Romanos 1,
enfatiza as escolhas dos gentios e a corrupcdo que tais escolhas
implicam. Na medida em que ndo temos escolha no que diz respeito a
orientagdo, nacionalidade ou raca, podemos comecar a assegurar
mutua responsabilidade, ndo para nossa orientagdo, mas para
impulsos e atos de nossos desejos e a forma de nossas relacdes
sexuais.

A homossexualidade, como o matrimdnio, deveria ser julgada
por uma compreensdo inclusiva da Biblia e das praticas da
comunidade cristd. Se certas unides do mesmo sexo Sao
compreendidas em termos de matriménio, os textos apropriados ao
matriménio (como | Corintios 7 e 13) ajudardao contra as
discriminagdes em torno de atos homossexuais. O matriménio prové
um conjunto de categorias onde ndo se enquadram nem a
complementaridade macho-fémea, nem o chamado estilo de vida gay,
nem as politicas da comunidade gay. Defender a homossexualidade
faz tanto sentido como condena-la. As condicbes de
homossexualidade ou heterossexualidade ndo nos ajudam identificar
modos de vida e relagbes que conformam nossos desejos ao bom
desfecho que Deus deseja a comunidade humana. O pacto divino, a
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dadiva de Cristo, e a vida do Espirito na comunidade estabelece o
padrdo para nossa imitacdo do relacionamento cortez de Deus para
com o mundo e nossa representagdo dos dons da sexualidade. Firme
fidelidade, reciprocidade, e amor em abundancia ndo sdo apenas
marcas da Trindade de Deus mas também a forma da chamada crista
ao matrimdnio. Estas sdo as normas biblicas que oferecem uma
consideragao substantiva das relagbes gays e lésbicas.

Assim, a tarefa diante da comunidade cristd ndo é nada facil.
No exemplo chave desta composicao, nosso par lésbico participa tanto
das praticas de matriménio da comunidade como para com as
criancas. Elas sustentam as praticas do matriménio e s&o sustentadas
por elas, mas o lugar delas dentro do matriménio ndo € mantido sem
tensdo. E por isso que eu usei a idéia da anomalia de forma a
conceitualizar a situacdo delas dentro dos discursos morais da vida
cristd. Na medida em que as praticas cristds do matriménio provém
meios para conformar o desejo sexual aos desejos que servem a
comunidade humana e provém uma imagem da graca e do amor
dadivoso de Deus, categoria critica (e biblica) para julgamentos sobre
homossexualidade ndo €& nenhuma orientagdo em si mas o

matrimonio.

Conclusao
O matriménio € uma rede de praticas cuja esfera de influéncia
ultrapassa o relacionamento entre duas pessoas. E um modo de vida

pela qual as comunidades formam um conjunto coeso e empreendem
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em conjunto coisas boas para todos. Dentro desta rede, os pares gays
em particular sustentam uma vida comum e usufruem de todas as
coisas boas associadas ao matriménio, salvo o bem procriativo do
contraste simbdlico entre macho e fémea. Em um mundo onde o
matriménio encontra uma multiddo de razbes para o fracasso, faz
pouco sentido impedir 0 sucesso e as contribuicbes destas unides
porque elas ndo cumprem todos os elementos do caso paradigmal.
Aceitar unides entre homossexuais e esperar que eles sejam
mutuamente fiéis, firmes, e abertos a criar criangcas nao diminui a
importdncia da norma procriativa nem depende de um ou dois
argumentos nocivos. As praticas matrimoniais moldam a estrutura do
ato sexual, e neste grau, nem todos os atos homossexuais sao
equivalentes. Reunir os mesmos pares sexuais € admitir apenas que
nenhum de nossos casamentos é completo em si e que todos nés
necessitamos uns dos outros (tanto casados como solteiros) de forma
que teremos sucesso na medida em que conformamos nossos desejos
aos caminhos de auto-entrega de Deus. Durante séculos os gays e as
lésbicas vém servindo ao bem publico pares sem filhos, como solteiros
ou cuidando de criancas. Os atos homossexuais devem ser escorados
nas mesmas bases da auto entrega amorosa e da fidelidade, como as
relacbes heterossexuais, € da mesma vocagdo de amor e servico
encontrada na Biblia. Isto ndo quer dizer que relagbes homo e
heterossexuais sdo uma e a mesma coisa. Significa que nossas

diferencas podem ser chamadas a uma vida comum.
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