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Resumo: O que é anarquismo e até que ponto seus principios podem ser
justificados como praticas legitimamente inseridas dentro da tradicao crista?
Até que ponto o cristianismo pode ser considerado como compativel ao
pensamento libertdrio, 0 mesmo que censura o poder do Estado, do
militarismo, das hierarquias e das instituicdes? De que modo a relacdo entre
cristianismo e anarquismo altera nossa maneira de pensar a tradi¢cdo crista?
Qual é o papel e significado da igreja diante dessa perpectiva de interpretar
todo o legado de Jesus Cristo? Questdes que hoje, nos forcam a repensar a
identidade pela qual se formou o cristianismo, sua histéria, tradigdo e
pensamento.
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Abstract: What is anarchism and until where it’s principles can be justified as
practices legitimate embedded within the Christian tradiction? To what extent
Christianity can be considered compatible with the libertarian thought, the
same that blames the power of state, the militarism, hierarchies and
establishment? In wich way the relation between Christianity and Anarchism
change our way of thinking about the Christian tradiction? What is the role and
significance of the church before this whole perspective to interpret the legacy
of Jesus Christ? Questions that today, force us to rethink the identity by which
Christianity was formed, its history, tradition and thought.
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A forca moral de um unico homem que insiste em ser livre é-
maior do que a de uma multiddo de escravos silenciosos. (Of
(George Woodcock)

Para alguns, Jesus € um anarquista, pois ndo tem nenhuma
nogcdo de governo civil. O governo lhe parece pura e
simplesmente um abuso. Ele fala disso em termos vagos e
como uma pessoa do povo, que ndo tem idéia alguma de
politica. Todo magistrado Ihe parece um inimigo natural dos
homens de Deus; anuncia aos seus discipulos rixas com a
policia, sem imaginar sequer que isso fosse motivo para se
envergonhar. Mas nunca se nota nele a intensdo de tomar o
lugar dos poderosos e ricos. Ele quer aniquilar a riqueza e o
poder, e ndo se apoderar deles. Prediz a seus discipulos
perseguicées e suplicios, mas ndo deixa entrever uma unica
vez o pensamento de uma resisténcia armada (...). Os
fundadores do reino de Deus serdo simples. Nada de ricos,
nada de doutores, nada de padres: apenas mulheres, homens
do povo, humildes, criangas. O grande sinal do messias é a
“boa nova anunciada aos pobres” A natureza idilica e doce de
Jesus chegava aqui ao seu auge. Uma imensa revolugdo
social, em que as classes serdo alteradas, em que tudo
quanto é oficial neste mundo sera humilhado, eis seu sonho.
O mundo ndo acreditara nele; o mundo o matara. (Renan,
2004)

Homo e pdlis

A existéncia vista apenas por um angulo jamais podera
experimentar integralmente a si mesma, sempre sera vitima de um
sentimento de ser apenas um fragmento cujo sentido é apenas
reconhecido na sua relagdo com a pdlis. E nessas circunstancias que
fazer politica ganha importancia, exige antes de tudo que se
reconhega um sentimento de dependéncia, onde o sentido de ser
homem esta inevitavelmente ligada a natureza da sociedade
organizada politicamente. Entre homo e pdlis existe o sentido, que

justifica tanto a existéncia de um como de outro, através de uma
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™istoria que tem sua origem entre os filésofos gregos. Toda doutrina
XN

[ social ou politica, cujo proposito se estabelece em justificar a

) existéncia do homem em coletividade, é precedida por uma

compreensdo do homem que se adequie a tal empreendimento. A
existéncia de todo e qualquer governo politico somente pode ser
justificada através da compreensdao de um homem cuja natureza é
destinada espontaneamente a existéncia numa coletividade
organizada politicamente.

O que é ser homem? Pergunta que inquietava os maiores
cérebros da Grécia antiga, os de hoje porém, nem tanto. Em outras
palavras: Onde esta o sentido da nossa humanidade? O que nos torna
legitimamente humanos? Aristoteles ao afirmar que o homem € um
animal politico, sustenta a tese de que é exatamente a organizacao
politica das comunidades humanas que emerge o homem da
animalidade para a racionalidade. Estabelecendo assim a
superioridade da sociedade sobre o individuo.

A primeira cidade foi uma criacdo de Caim (cf. Gn 4.17),
enquanto que Sete e sua geragdo vivia em tendas. A criagdo
de cidades exigia antes de tudo, a demarcacdo de territorio
fértil para cultivo renovavel do solo (exigindo com isso uma
técnica agricola — lembrando que Caim foi agricultor) e
alimentagdo dos animais, tal demarcagéo exigia a construgdo
de muralhas, exército, armas para a defesa do territdrio. A
guerra nasce com a origem das cidades, na defesa em que
seus moradores fazem de seus territérios contra invasoes,
nascendo dai a nogdo de povo, lingua, religido e raga propria,
de uniformizacdo da cultura. Com o aumento da populagcdo se
diminui o espag¢o por habitante, surge a necessidade de
expandir territdrios — ocasido para uma nova guerra, dentro e
fora do espago urbano, origem da criminalidade e das
campanhas militares (Qque na época era oriunda da posse
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ilegal de terras, fonte de toda a riqueza). O bandido é o™=
soldado que luta contra o seu prdprio pais ou ainda, o
soldado é o bandido que luta contra o pais dos outros, nesse ——|
aspecto, ambos sdo moralmente idénticos, e se condenamos @:F

a acdo do bandido, devemos condenar também a agcdo do
soldado. E tanto presentes com o bandido, quanto presentes

com o soldado, estdo as ferramentais indispensaveis para a

origem e o fim de conflitos — visando sempre a conquista de

novos territorios e a defesa do territério atual — as espadas de

aco, as lancas, os cadafalsos... a cruz. (Santana, 2007)

Sendo assim, se torna evidente a origem centralizadora das
primeiras cidades. Como um poder centralizador, todo o poder era
restrito ao dono das terras e de suas familias, que por causa disso,
galgava facilmente a condicdo de divindades. Surge as primeiras
comunidades monarquicas, de carater religioso, como é o caso dos
egipcios, babilénicos e etc. Com o crescimento das cidades, o
nomadismo se torna inviavel, por outro lado, isso gera tantas
responsabilidades para os donos das terras que administra-las com
pouca mao de obra e recursos se torna impossivel. Nasce assim a
faléncia do poder monarquico, o que significa a descentralizagdo do
poder politico aos donos das terras e suas familias. O Estado nasce
como Anarkhos.

Anarkhos
A palavra anarquismo € originaria da expressdao grega

Anarkhos, que literalmente significa “sem governo” ou “sem
governante”. Sendo assim, nos oferece uma infinidade de
contribuicbes sobre a questdo da autonomia entre homem e governos.

Anarkhos significa uma distancia entre o humano e o politico: o ser
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~_™humano ¢ universal, o ser politico € limitado a condicées geogréficas,
[; econdmicas, culturais, linguisticas, etnoldgicas e etc. Fruto de todo tipo
") de preconceito e segregacdo: o racismo, o nazismo e todo tipo de
autoritarismo sao bons exemplos disso. Enquanto distancia com o ser
politico Anarkhos significa conceber a liberdade social como o
verdadeiro sentido de humanidade. Loucura, insanidade, inadequacgao
a normatizacdo da pdlis, inconformidade. Anarkhos significa que o
sentido do humano, sua identidade e verdade, ndo se encontra na
identificacao de sua posicao na pdlis, nem mesmo pode ser oriunda de
esforgos coletivos na construgdo da identidade individual. Em suma, a
pdlis limita 0 humano a uma condi¢gdo que somente pode ser vivida e
experimentada a certas condigdes especificas dentro do corpo politico,
enquanto que anarkhos nao determina restricoes especificas para a
manifestacao do humano.
Anarkhos distingue homo de pdlis, sendo assim, nao restringe
a identidade do individuo e sua igualdade com o seu semelhante a um
conjunto de atributos culturais, linguisticos, étnicos, religiosos e etc.
Alienacao? De maneira nenhuma! Oposicdo. Em outras palavras, que
a condicdo humana nao é construida pelo meio social organizado
politicamente. Esse é um aspecto fundamental que evidencia uma
diferenga entre anarquismo e comunismo: 0 comunismo ndo separa o
humano do politico. Apoiado em Aristételes, Marx considera o politico
como uma especificidade do ser do homem, estabelecendo uma
condicdo politica, baseada na producdo coletiva dos meios de
produgéo, para o estabelecimento de uma ontologia.
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O anarquismo estabelece sua ontologia na afirmagdo de que a™ .

)

condicdo humana, é em si mesma ausente de referéncias —]

-~

C

artificialmente constituidas pelo corpo politico. A auséncia de
referéncias sociais que definem e situam o individuo, estabelece sua
condicdo primdria como naturalmente livre, ou seja, ontologicamente
indefinida. O humano nao se trata de um atributo por onde se torna
possivel de definicdo. O humano é em si mesmo uma condi¢ao
ausente de referéncias. E essa condicdo que chamamos liberdade.
Todo homem nasce livre. Entretanto, como um ser livre se torna um
trabalhador honrado ou um inescrupuloso criminoso, bom ou mal, feio

ou bonito, inteligente ou ignorante?

Porque ele nasce na pdlis, isto significa, a principio, que a pdlis
trata de situa-lo como sujeito humano: certiddo de nascimento, nome
proprio, data de nascimento, origem paterna e materna, pais. A cultura
realiza a tarefa de um ditador: impondo o que considera legitimamente
como humano e censurando como erro, crime ou imoralidade o que
considera hostil a supremacia do Estado, bestial, animal. Existe uma
cultura de sujeicao ao corpo politico, cuja funcao é exatamente situar o
humano na organizagéo e manutencao da pélis.

Anérkhos é afirmagdo de uma distancia entre homo e pdlis. E
afirmacdo da liberdade, da auséncia de referéncias impostas pelo
corpo politico e a objetividade. Anarkhos enquanto distancia €
subjetividade.

A autonomia entre o humano e o politico se estabelece entre os
anarquistas, na compreensdo de que a natureza humana tem como

seu fundamento a liberdade, situada no mundo. Sendo assim, o
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~_™anarquismo n#o se trata de uma doutrina social de rebeldia contra os

[; governos e a ordem estabelecida em si, mas sim, na afirmacao de que

/™ todo governo ao restringir o existente a uma condigdo politica, o

desumaniza e o torna qualquer outra coisa, menos homem, e entre

governos e homens, o anarquismo prefere este Ultimo, enquanto que

0S governos sempre terdo como primeira lei, preservaram-se a Si
mesmo, antes mesmos de seus suditos.

Anarquismo é uma doutrina de liberdade, e quando falamos em
liberdade jamais podemos separa-la da subjetividade, pois nesse
caso, reinaria na auséncia de referéncias o desespero. Todavia, ndo
podemos situar a liberdade inteiramente ao terreno do subjetivo,
anarkhos representa essa tentativa de tornar o humano para além de
uma condicado subjetiva e pessoal (como acontece na democracia) e

sim social, mas nao politica.

Anarquismo e cristianismo

Quando falamos em anarquismo cristao, se torna evidente num
primeiro momento, que trazemos a tona, certa contestacado da habitual
maneira como a cultura, logo também, como os poderes vigentes
interpretam e impGe sua visdo do que seja o cristianismo e sua relacao
com o poder politico, direta ou indiretamente. Sendo assim, a principio
e de modo bem suscinto, podemos afirmar que o anarquismo cristao
seja de fato uma postura de contestagdo dos rumos tomados por toda
a heranca de fé deixada por Jesus, maculada ao longo do tempo
quando transformada em doutrina politica por Constantino e o bispo de
Roma, e posteriormente pela reforma protestante, facciosa, partidaria,
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se torna estranha e causa até repulsa a muitos ouvidos desavisados, —

)

moralista. E exatamente por isso que a expressdo anarquismo cristao

pois significa contestar aquilo que nossos ancestrais consideravam '
como ausente de qualquer tipo de questionamento: o vinculo do
cristianismo com o poder politico, origem de inimeras transformagdes
que culminaram tanto com a formacao do que hoje conhecemos como
cristandade e suas diversas expressoes ao longo da histéria, como a
formacdo do préprio conceito de Estado soberano (teocratico,
monarquico, militar e democratico).

Como uma palestra cujo objetivo € apresentar de uma maneira
breve, porém abrangente, alguns elementos fundamentais que
constituem o corpo doutrindrio do anarquismo cristdo, evitarei, pelo
menos nesta oportunidade, me ocupar da formacado histérica da
institucionalizag@o do cristianismo, tendo como principal objetivo expor
a atualidade do anarquismo cristdo, sua viabilidade de ser empregado
hoje. Sendo assim, o que é de fato o anarquismo cristdo? Uma forma
cristianizada de anarquismo ou uma forma anarquizante de

cristianismo?

O valor do legado de Jesus

Definir o cristianismo significa antes de tudo, determinar valor
ao legado e a propria pessoa de Jesus. E exatamente essa a tentativa
dos apostolos e escritores sacros no desenvolvimento de seus
evangelhos e epistolas. Em suma, a intensdo que motivou a origem
dos textos sacros que compbe o0 can6n do novo testamento é

exatamente responder duas questdes fundamentais: Quem é Jesus?
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- ™ Qual a sua importancia para a humanidade? A segunda categoria de
[; questdes que envolvem essas perguntas se estabelecem no modo
(©7) como as mesmas encontram sua resposta no proprio texto biblico e as

fontes em que se utiliza para a justificagdo da mesma. Os evangelhos,
assim com as epistolas neo-testamentarias sdo unanimes quanto a
afirmagéao de que Jesus é o messias, isto o vincula diretamente as
profecias do antigo testamento e a tradicdo que lhes deram origem, e
os evangelhos passam a ser escritos segundo essa perspectiva: de
identificar os atos e palavras de Jesus ao cumprimento das profecias.
Entretanto, € exatamente o termo messias que dentro da tradi¢cdo
profética se apresenta cheio de dificuldades. O que significa dizer que

Jesus é 0 messias?:

Para os messianistas da escola milenar, para os leitores
obstinados dos livros de Daniel e Henoc, ele era o filho do
homem; para os judeus da crenga comum, para os leitores de
Isaias e Miquéias, ele era filho de Davi; para os adeptos, ele
era o filho de Deus, ou simplesmente o filho. Outros, sem que
os discipulos os censurassem, o tomavam por Jodo Batista
ressuscitado, por Elias, por Jeremias, segundo a crenga a
crenca popular de que os antigos profetas iriam se reanimar
para preparar os tempos do Messias. (Renan, 2004)

Nao havia dentro da tradigdo profética uma definicdo uniforme
sobre a identidade do messias, e as fontes eram inumeras. A
composicao de cada evangelho ndo s6 dependeu de tudo o que Jesus
fez e ensinou, mas também das fontes proféticas utilizadas por cada
escritor sacro para identificalo ao messias. Se tornou evidente que nao
podemos falar da composicao de todo o can6n do novo testamento,

particularmente os evangelhos, sem remeté-los as influéncias que os
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mesmos sofreram da tradigdo profética. A tradigédo profética emerge no™

cenario religioso da teocracia judaica inicialmente como uma forma de FT]
contestagdo dos abusos de poder, particularmente da classe
sacerdotal e da monarquia. Sendo assim, a principio, em sua primeira
fase, ndo evidencia interesse de um rompimento formal com o governo
teocratico, pelo contrario, exige de sua administracao atencao especial

aos mais pobres e desfavorecidos, patriotismo (0 que numa teocracia
significa também a valorizagcdo do préprio monoteismo?) e respeito
absoluto para com as tradigbes religiosas. Em suma, a tradigéo
profética em sua primeira fase (revisionista) apenas exige justica, para

o presente (ganhando um sentido critico) e o futuro sendo assim, as
profecias relacionadas a identidade do messias, o relacionam apenas

a um rei — sacerdote justo, concentrando em suas maos tanto o poder
politico quanto religioso, o servo, o profeta semelhante a Moisés,
oriundo da descendéncia de Davi e etc.

O discurso escatologico surge na tradicdo profética como
resultado de longos periodos de exigéncia por justica que nao
obtiveram éxito. Nele o que se contesta ndo € mais a forma como o
sistema politico é administrado, mas sim a propria estrutura que o
justifica. Sendo assim, afirma implicitamente que ndo é a forma de
administrar o poder que corrompe a conduta e o carater dos homens,

mas sim o préprio poder, e por isso exige, através de um apelo divino,

% O politeismo visto sob um ponto de vista politico facilitava diversas aliangas entre os povos da
antiguidade. A adogdo do pantedo de deuses de outros povos assim como a homenagem ptiblica aos
mesmos, nutria entre seus governantes um sentimento de amizade, fortalecendo assim o poder militar. O
monoteismo enquanto doutrina também politica, torna a soberania nacional uma exigéncia, gerando por
conta disso uma série de conflitos com muitos povos politefstas ao redor, pois indicava intransigéncia aos
interesses da nag@o.
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" ™3 sua extingdo. E exatamente no discurso escatolégico que a tradigao

45[5 profética encontra destaque na composicdo dos evangelhos. E

0°) exatamente uma leitura escatolégica dos evangelhos que nos

permitem afirmar que o cristianismo é anarquico, 0 que queremos

dizer que em ambas as ideologias, o verdadeiro valor que as aproxima

€ 0 seu carater escatoldgico, atestado nos evangelhos e epistolas,

mediante a influéncia da tradigao profética. Isto significa, em ambas as

tradicdes, separar o humano e o divino do politico, estabelecendo

assim uma acida critica ao conceito de humanidade e divindade como
oriundo de artificiais convengdes da pdlis.

Definir o cristianismo como anarquico significar afirmar,
mediante a tudo aquilo que dispomos da tradigdo apostélica, conferida
por meio das escrituras, que o legado, assim como a prépria pessoa
de Jesus sao fundados sob um valor escatolégico, da vinda préxima
do reino de Deus, caracteristica herdada da tradi¢cao profética. O valor
escatolégico dos evangelhos consiste precisamente na afirmacao de
Jesus Cristo como juiz do mundo, isto é, da pdlis, onde sua morte e
ressurreigéo possui capital importancia no desenvolvimento deste
valor: € o mundo (autoridades politicas romanas e judaicas, com a
omissao e consentimento do povo) quem crucifica Jesus, o messias, 0
proprio Deus encarnado, isto &, afirma com este gesto, ndo sé a
autonomia do politico sobre o espiritual, como a prépria negacao deste
ultimo, reduzindo todas as convengdes ao politico — caso tipico do
marxismo. Entretanto, de modo inverso, € a ressurreicdo quem afirma
a supremacia do espiritual sobre o politico. Na tradicdo profética de
indole escatolégica Deus € Jesus. Morto pelo mundo, Deus é julgado
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pela pdlis (é o conceito nietzschiano de morte de Deus), ressuscitado,™

o)
Deus passa a ser o juiz da polis. —

N
‘\L\

A identificacdo do proprio sentido pratico de anarkhos se ‘-
confunde com o proprio sentido do que seja de fato o cristianismo
dentro do movimento de cristdos anarquistas. Existem aqueles que
pensam andrkhos como um fundamento moral de autonomia social
que identificam na pessoa, mensagem e acdes de Jesus Cristo. E o
caso particular do pensamento de Tolstéi, que merece nesta ocasiao,
algumas ponderagbes importantes: Tolst6i compreende a conduta
como a Unica possibilidade pela qual a humanidade se torna possivel,
pela qual a existéncia humana adquire sentido. A énfase na conduta
como via de humanidade é tipica aos pensadores deistas, dentre os
quais Toistéi se insere.

Deismo e teismo

Resumidamente, o deismo consiste na crenca da manifestagéao
indireta da divindade no mundo, em outros termos, que Deus é uma
entidade que embora existente ndo age diretamente em sua criagéo,
justificando assim, a autonomia humana e a existéncia do mal como
uso incorreto dessa autonomia. Sendo assim, Deus se restringe
unicamente a condi¢éo de criador do mundo. Sendo sua manifestacao
indireta, Deus cai na impessoalidade: ele é concebido apenas como
uma forga obscura e misteriosa que deu origem ao universo. Sendo
sua manifestacdo indireta, Deus ndo possui um nome, sendo assim,
ambiguamente ele ndo tem nome algum e ao mesmo tempo possui

uma infinidade de identidades: Javé, Adonai, Alla, Shiva e etc. Sendo
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-sua manifestacao indireta, ela € intermediada: pela lei, sacerdotes,
b profetas e instituicbes (judaismo), pela reencarnagdo (no espiritismo,

) budismo e outras), por espiritos (religides fetichistas, animistas e
espiritas) e por emissarios (Buda, Maomé, Moisés, o proprio Jesus e
etc).

Sendo assim, todo deista é extremamente tolerante no que se
refere as crencgas religiosas, 0 que no ambito politico o aproxima da
democracia: a impossibilidade de manifestacao direta da divindade faz
com que todas as religides sejam no fundo uma forma de se cultuar o
mesmo deus, forga criadora do universo.

Tal intermediacao ndo provém de um movimente de cima para
baixo, do superior para o inferior, mas exatamente o contrario, do
inferior para o superior, de baixo para cima: sendo assim, a salvagao
anunciada por todo tipo de religiao deista se estabelece como um tipo
de aperfeicoamento, de evolucdo, exercida através do esfor¢co do
proprio individuo. No deismo o homem € o responsavel pela sua
evolugcdo, conduzido pelos caminhos que o intermediariam com a
divindade. Nesse aspecto, a conduta é a principal fonte de
aperfeicoamento. O deista funda a ética como principal instrumento de
aperfeicoamento.

O deismo cristdo, diante do exposto, distingue Jesus da
divindade. Ele é apenas o emissario, sendo assim, o cristianismo para
o deista, € uma doutrina reduzida a um bem elaborado tratado de
moral, cuja finalidade é o aperfeicoamento do homem no mundo e o
modo de se relacionar com os seus semelhantes. Sendo assim, pode

ser um instrumento eficaz de a submissao as leis, a moral publica, ao
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Estado. Leon Tolstéi interpreta o cristianismo levando o deismo ao
extremo, tendo como referéncia a andlise do problema da resisténcia
ao mal no cristianismo e sua completa omissdo na cristandade,
levando-o a uma critica feroz desta ultima.

O que aproxima Tolstéi do deismo é a sua tentativa de reduzir
o cristianismo a uma doutrina moral de néo resisténcia. Isso acontece
porque ele percebe que a igreja Ortodoxa e o Estado Russo
compartilhavam uma interpretagcéo teista do cristianismo fundada no
autoritarismo. Em outras palavras, se Deus é um sé e ele é Jesus
(como pensa o teismo), todas as outras crengas sao falsas e seus
deuses enganadores, por isso, deveriam ser eliminados, e os que
resistissem a se converter deveriam ser mortos. A igreja passa a
receber apoio do Estado e a forca de execugédo do exército russo.
Como resultado, Toistdéi passou a considerar a instituicdo crista
apenas uma extensao do Estado, o que ndo deixa de ser um fato. Se o
Estado é autoritario e violento (como era o de sua época), a instituicao
cristd, a fim de garantir sua existéncia, deveria se adequar a sua
moral, justificando- se pelas escrituras.

Participando de toda essa experiéncia de opressdo, Em seu
livro O reino de Deus esta dentro de vos Tolstoi escreve sobre a
exigéncia de uma ruptura, chegando a conclusdo que, de acordo com
suas leituras dos evangelhos, o cristianismo ndo nasceu autoritério,
que Jesus nao € autoritario. Se o autoritarismo do Estado e da
Instituicdo cristd é fruto de uma compreensdo teista de um Deus
vigilante e vingador, entdo, antes de romper com o Estado e com a
igreja, Tolstéi rompe com a ideologia que legitimava o comportamento

SANTANA, D. O que € anarquismo cristdo?: uma leitura de Tiago 4.4.

1

il

RN

11 9)
\/L



_das mesmas, a partir da evidencia de submissdo cega da instituicao

m\J cristd ao Estado. Ele rompe com o teismo da Igreja Ortodoxa Russa,
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consequentemente ele rompe com a igreja, e rompendo com a igreja,
ele rompe com o Estado.

Um fenbmeno muito comum entre as resisténcias anti-
autoritarias é considerar como solugao contra todo poder centralizador
um poder plural e descentralizado. E uma caracteristica dualista
propria dos gregos, reduzir tudo num dualismo: bem e mal (em moral),
belo e feio (em estética), ditadura e democracia (em politica). Com
Tolstéi nado é diferente: escreve sobre o cristianismo por ser
testemunha da religiosidade do seu tempo, contra intolerancia
(resisténcia) da cristandade oficial, por fazer uso da violéncia como
forma de uma suposta autoridade espiritual ao mesmo tempo em que
a mesma é servil aos poderes do Estado.

De maneira inversa ao deismo, o teismo se estabelece na
crenga da acao direta da divindade no mundo. Como consequéncia,
Deus é pessoal, isto é, ele tem um nome, apenas um: Jesus. Sendo
pessoal, Deus ndo se restringe a condicdo de criador, ele vem ao
mundo, ele se importa com a humanidade e interage com ela, com
seus problemas. Um deista reagiria contra esta visdo, por suscitar,
segundo eles, alguns problemas:

Se Deus € unicamente Jesus, todas as outras formas se fé
religiosa sdo uma mentira, suscitando por isso, por parte dos cristaos,
um certo tipo de autoritarismo e intolerancia, principalmente quando
aliada a regimes politicos centralizadores. Assim se explica a
intolerancia medieval e da reforma protestante diante de outras formas
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de crencga. Se Deus é unicamente Jesus, e ele como divindade veio a

que Deus esta entre nés, forcar uma obsessao pelo moralismo e a h]j
vigilancia permanente da conduta. Além disso, a existéncia do mal se
torna injustificada, sendo uma permissao do préprio Deus. Oriundo
deste tipo de postura esta a frase de Dostoievski: “Se Deus nao
existisse tudo seria permitido”. Por outro lado, outro problema do
teismo suscitado pelos deistas, se estabelece na compreensao de que
se Deus veio a nés, isso significa que nao podemos ir em direcao a ele
por nossa propria conta, levando a crer que a conduta por mais que se
esforce nao pode, jamais, aproximar o homem de Deus. E esse o
conceito de graca: Deus se aproxima do homem n&o por merecimento,
mas por amor gratuito. Para alguns isso poderia justificar a idéia de
que o cristianismo ndo possua uma ética, e justifique todo tipo de
conduta dentro da cristandade.

O fundamento do teismo cristao se estabelece na afirmacgéao de
que a criatura longe do criador ndo tém sentido, ou seja, se existe um
criador do mundo e do homem, a existéncia do homem somente pode
descobrir 0 seu propdésito com esse criador presente entre nés e em
ndés, em outras palavras, que ele seja pessoal, que ele seja uma
persona. Tal pressuposto somente pode ser justificado a partir da idéia
de que a distancia que separa criador de criatura seja maléfica, origem
de todo o niilismo. E essa distancia que chamamos pecado e que
justifica o deismo, mesmo o cristdo. O deismo justifica um distancia
entre 0 homem e Deus, enquanto que o teismo nao se conforma com

tal distancia. Kierkegaard, cujo pensamento se destaca como cristdo e
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cristdo as suas ultimas consequéncias.

Sendo assim, ndo é caracteristico de sua obra, essencialmente
religiosa, falar da divindade de maneira etérea e distante, mas de um
Deus cuja proximidade conosco o havia feito homem também,
entretanto, sem se fundir inteiramente em nossa natureza, por nao
compactuar com o pecado. A partir de tal referéncia, do espiritual
como contradicdo material (oriundo de uma distancia entre ambos),
seu pensamento se propde a estabelecer as bases materiais para tal
contradigdo, tematizadas pela tradicdo filosofica: contradigéo
ontolégica, epistemoldgica, ética e politica. Nesta oportunidade,
entretanto, me limitarei a uma descricdo das dimensdes ético e politica

de tal contradicao.

O Pensamento Kierkegaardiano

“Mas Deus escolheu as coisas loucas desse mundo para
confundir as sabias...” (1Co 1.27). Nao ha paixdao que nao deixe de
contaminar 0 mundo com beleza, intensidade de cores, lirica
imaginagéo, poesia e etérea fantasia do divino; que faz do corpo de
uma mulher ou a taca de um bom vinho, condutores cegos que
atenuam em nossa consciéncia, os impasses oriundos de uma época
tragica e mitolégica como a nossa, onde Muitos eruditos ndo tém
inteligéncia (cf. Demdcrito, 1976), e toda argumentagédo nao passa de
retérica falaciosa de politicos, clérigos, fazedores de fagulhas,
incapazes de criar uma fogueira. Pode porventura o cego guiar o
cego? Nao cairdo ambos na cova? (cf. Lc 6.39). Nao ha paixao que
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sombrio e turbulento, enquanto que para outros, sereno. Nao ha
paixao que enquanto excita, ndo deixe de criar, tornando 0 mundo um
rio por onde ndo se pode entrar duas vezes — Somos Unicos num
mundo singular, irrepetiveis, livres.

Vivo numa época e numa sociedade intensamente apaixonada,
porém cega, onde o0s vicios falam mais alto que a dor de consciéncia,
de se estar sozinho frente a Deus: o carnaval ja passou, ja terminou a
festa, todavia, muitos homens ainda ndo pararam de dangar, mesmo
quando nao ha mais musica, anseiam tombar de exaustao, do que ter
forcas suficientes para de pé, ousarem andar com equilibrio.
Precisamos de uma paix&o que diferente de fechar nossos olhos, os
deixem bem abertos e ndo nos permita dormir, pois para aqueles que
estdo de olhos fechados, somente existe a noite. Precisamos de uma
paixao que nos atinja com a insénia febril que agita a vida e a retira da
tumba do mundo das convengdes e das formulas prontas e elegantes,
de verdades que vivem debaixo dos nossos pés € nao acima das
nossas cabecas. Uma paixd0 que ndo nos sirva mais de
entretenimento a vida, a fim de esquecermos que morreremos, mas
também de que vivemos. Necessitamos de fé.

Sendo assim, frase de S&o Paulo é oportuna: nela o apéstolo
se esforca em promover uma sintese entre fé, loucura e mundo
(cosmos), e ndo é ocasionalmente que o relacionamos a Kierkegaard:
€ evidente que a frase atribuida ao autor sacro nos oferece ocasiao a
Temor e Tremor, situando nosso admiravel pensador a categoria de
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0 mérito), entretanto, sua iniciativa excede os limites da propria

(©7) hermenéutica religiosa. Kierkegaard é um intérprete da vida, da sua

vida, fundamental tarefa para todo aquele que almeja despojar-se do
conformismo apatico das massas e seus condutores cegos, portanto,
nao devemos cometer o equivoco de situar 0 pensamento
kierkegaardiano como restrito a esfera religiosa, isso seria limita-lo ao
extremo: Kierkegaard pensa a vida e dela ndo exclui sua sacralidade,
entretanto, ndo a reduz a uma regra — ela é excecdo, é
transcendéncia. Por outro lado, isso ndo a compromete como
condutora de alienagdo. Kierkegaard pensa num movimento dialético
de imanéncia (vivéncia) da prépria transcendéncia. Sendo assim,
sugere categorias existenciais por onde a oportunidade de
transcendéncia se torna possivel, através de uma transformacao do
proprio sujeito, alterando com isso suas relagées com o mundo.

E familiar a tematica de Temor e Tremor estabelecer-se na
direcdo tomada pelo sujeito a transcendéncia, acompanhada por uma
metamorfose de ser e ser no mundo. Processo acompanhado por
contradigdes, pelo absurdo. E absurdo acreditar que Deus escolheu
uma virgem, que por meio dela se encarnou e andou na terra entre os
homens, dente os quais escolheu doze para os tornar seus discipulos;
€ absurdo acreditar que depois de trés dias morto esse Deus
encarnado ressuscitou. Entretanto, ao invés de situar sua exposicao
nas origens da doutrina cristd, Kierkegaard vai mais longe e se
inspirou na poética, porém singular e dramatica trajetéria do pai do
povo Judeu, do existente Abrado. E absurdo acreditar que Deus
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sacrificio, de oferecer a Deus o que ele mesmo deu. E por isso que
Abrado ostenta a figura do homem que ousou crer, crer no absurdo.

A citacdo paulina nos oferece o convite a uma proposta
fundamental de reflexdo contida em Temor e Tremor: a ténue linha
que associa e também distingue fé, crime e loucura, através da
singular exigéncia vivida pelo patriarca em ter que sacrificar seu filho.
Kierkegaard ndo se limita a conceber a fé apenas enquanto
consciéncia do divino, pelo contrario, pressupde consciéncia de um
divino que exige (a exigéncia demonstra que Deus ndo age de
maneira independente — por cima da cabega dos homens, como o
espirito absoluto de Hegel — mas em cooperagdo com 0s mesmos) e
de obediéncia a tal exigéncia, estendendo seus limites da ontologia a
ética e consequentemente a politica e a cristandade.

E disse [Deus]: Toma agora teu filho, o teu tnico filho, Isaque,
a quem amas, e vai-te a terra de Moria, e oferece-o ali em
holocausto sobre uma das montanhas, que eu te direi. Entdo
se levantou Abrado pela manha de madrugada, e albardou o
seu jumento, e tomou consigo dois de seus mog¢os e Isaque,
seu filho; e fendeu lenha para o holocausto, e levantou-se, e
foi ao lugar que Deus lhe dissera. (Gn 22.2-3)

A moral reduz a exigéncia divina num crime, onde Deus se
esconde do mundo e Abrado so, diante da cena cruel que estava

prestes a concluir, se reconhece como um assassino. Enquanto
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criminoso, Abrado nao esta ausente de sua responsabilidade. O ato de

levantar o cutelo contra Isaque é um ato responsavel.

Se a fé ndo pode santificar a intensdo de matar o filho,
Abrado cai sob a algada dum juizo aplicavel a todo mundo.
Se ndo ha coragem para ir até o fim do pensamento e dizer
que Abrado é um assassino, mais vale entdo adquiri-la
primeiro do que perder o tempo em imerecidos panegiricos.
Sob o ponto de vista moral, a conduta de Abrado exprime-se
dizendo que quis matar Isaac, e sob o0 ponto de vista
religioso, que pretendeu sacrifica-lo. (Kierkegaard, 1974)

O grande dilema de Abrado consistia precisamente em
obedecer a exigéncia divina diante da censura de uma ética
universalista, tipica de todo tipo de for¢ca de coesao social, como € o
caso das leis civis e religiosas. Se torna evidente que tal ética néao
sabe distinguir o humano do divino, precisamente porque nao prevé
formas de exigéncias que lhe sejam superiores, em suma, ou a ética é
divina ou o divino ndo pode se reduzir a ética por ultrapassar suas
exigéncias. E exatamente esse o ponto de partida de Kierkegaard para
a defesa de Abrado, langar uma critica acida a formulagées uniformes
de conduta.

Para a ética Abrado ndo possui subjetividade no sentido estrito
da palavra. Ele é julgado pelo que ele faz, o que o reduz a condi¢ao de
assassino. Sendo assim, a primeira de suas premissas € que 0 ser se
reduz ao fazer, e a segunda é que o fazer deve estar em conformidade
com principios aplicadveis a qualquer homem. Em suma, que a ética
que julga Abrado é a mesma que define o sentido proprio de ser

humano através da conformidade da conduta dos mesmos com
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consciéncia de outros).

O fato de se estar originalmente fora do geral, por natureza
ou por consequéncias da histéria, constitui o principio do

demoniaco, e o Individuo ndo € responsavel {(...). O
demoniaco pode, ainda, manifestar-se pelo desprezo para
com os homens, e, coisa curiosa, esse desprezo ndo leva o
sujeito demoniaco a agir de forma censuravel. (Kierkegaard,
1974)

O demoniaco corresponde a manifestagéo da subjetividade em
correspondéncia com a propria ética, sendo fundamentalmente
oriunda de sua providéncia. Em outras palavras, é a suspensao do
individuo as exigéncias da propria ética pela ética, o que impede que
sua conduta seja julgada pela uniformidade (ou inconformidade) com o
direito. E a definigao kierkegaardiana do louco, onde o individuo néo é
responsavel por sua conduta e por isso ndao pode entrar em

conformidade de julgamento como os demais homens.

O pensamento de Tiago

Existe na carta de Tiago um vigor peculiar que lhe difere
bastante das outras cartas apostélicas. Paulo, Pedro e Jodo escrevem
com o mesmo cuidado minucioso de escultores — ou politicos,
conciliadores de classes. Tiago escreve como se estivesse no meio de
uma luta, o que torna sua visdo de cristianismo como a mais
intransigente do ponto de vista social: perseguigcdes, dissencoes
internas provocadas por espirito faccioso, concessao de poder e
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5 combateu energicamente em sua carta. Tiago escreve como um

intransigente defensor dos pobres e da fé (2.5-6) e da acao como
superior ao discurso (2.26), caracteristicas fundamentais do
mosaismo, reinterpretados agora segundo a vida e mensagem de
Jesus. Levando a crer que para ele o cristianismo nao representava de
maneira nenhum algum tipo de desobediéncia a lei (pois no mosaismo
a lei é divina), mas sim, aos homens corruptos que a administravam
em busca de beneficio proprio, prova da influéncia que a tradigao
profética exerceu sobre o seu pensamento.

Adllteros e adllteras, ndo sabeis vds que a amizade do
mundo é inimizade contra Deus? Portanto, qualquer que
quiser ser amigo do mundo constitui-se inimigo de Deus. (Tg
4.4)

Existe uma distancia entre Deus e 0 mundo ( cosmos ), tema
central deste versiculo, isto significa, que nao ha referéncias sociais e
politicas que definam o divino e suas leis, que ndo existe mais a
possibilidade de mediagdo politica entre o humano e o divino, e até
mais, de que o espiritual ndo constitui mais uma dimensao politica.
Como consequéncia, o que Tiago propde € exatamente desenvolver
uma aspera critica a ja decadente teocracia judaica e seu conceito de
mediacao, que sobrevive no primeiro século as custas de inUmeras
aliangas politicas com o Império Romano, ao mesmo tempo em que se

dirige a sua comunidade. Como consequéncia, estd a contestacdo de

* Sugerindo que nessa época Tiago, j4 entdo bispo de Jerusalém, ja fosse bem idoso, e tivesse apenas a
fungdo do presbiterado (de aconselhamento), sem poder definitivo de decisao.
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forgas visivelmente antag6nicas entre si. N

Existe uma distdncia entre Deus e o0 mundo, como
consequéncia, a relagado entre o0 humano e o divino ndo se estabelece
objetivamente, mas sim, através da subjetividade e da
responsabilidade individual, contestando assim uma série de
moralismos condutores de rebanhos, que fazem da conduta uma
espécie de referencial entre o humano e o divino, uma espécie de
rédea por onde se fundamenta o poder dos sacerdotes.

Existe uma distancia entre Deus € o mundo, em suma, que
amar e obedecer a Deus estabeleca a exigéncia de um rompimento
com o mundo (a pdlis). E nesse aspecto que anarquismo e a fé crista
podem estabelecer um tipo de conciliagdo, pois ambos refletem a
distancia do individuo com as artificialidades do mundo ao seu redor.
Distancia que nao apenas significa estranhamento ou um estado de
quietismo e contemplagdo monastica das vicissitudes humanas, mas
sim de inconformacdo, por onde se estabelece o empenho em se
redesenhar os contornos do mundo, da conduta dos homens, de sua

relacdo com a natureza, as artes, as ciéncias, a vida.

Existe uma distancia entre Deus e a sociedade por onde o
homem é considerado simples forca de producdo, anénimo
imerso na multiddo de outros tantos como ele, desorientado
guanto ao sentido da sua propria vida, se afoga na tentativa
de descobrir-se a si proprio em paradigmas que envelhecem
com o tempo, determinando sucessivas crises espirituais que
lhe definem a propria histéria. Ir em dire¢do ao Deus que se
opbe ao mundo: verdadeiro sinal de descoberta, ndo s do
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divino, mas de nés mesmos, verdadeiro sinal de anarquia, do

Deus que que se encarna e é crucificado pelo mundo,
verdadeiro sinal de Cristo. (Santana, 2007)

Em suma e de maneira sucinta, a tese levantada por Tiago é
exatamente que a subjetividade por meio da fé é uma contradigcao
politica, contraditéria a polis. A mesma tese € levantada em Temor e
Tremor por Kierkegaard, entretanto, sob uma perspectiva ética. A fé
enquanto exigéncia divina de amor a Deus, exige um rompimento do
individuo com a moralidade social (leis € normas culturais de conduta).
O cerne desta questdo se estabelece no conceito do humano na
cultura ocidental: influenciada pelos gregos, nossa cultura concebe o
humano (homo) como orientada pela relagdo do individuo com a
coletividade (a pdlis), estabelecida por sua capacidade racional em
explorar e manipular os recursos naturais em beneficio da sua
sobrevivéncia na coletividade, dai a definicdo aristotélica de que o
homem é um animal politico, isto é, de que € exatamente a vida numa
sociedade organizada politicamente, que o distingue da animalidade.
Sendo assim, para a pélis o conceito de humano esta na forca de
producdo. Para a polis o homem é simples forga de producdo, nada
mais. O cristianismo vai reagir diretamente contra essa visao grega: o
homem nao é um animal politico, sendo assim, o que define 0 homem
nao € a sua vida em sociedade. O humano nado é uma categoria
definivel sociologicamente.

Quando falamos da relagdo entre fé e subjetividade e o
vinculamos a um conceito cristdo do humano, estamos nos referindo a

presenca de um Deus que ndo habita mais no mundo da natureza, da
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histéria e da politica, que néo lhe confere mais sentido. Entretanto, de

uma maneira indizivel ainda sim, da sentido a vida do homem, pois Ihe |
€ criador, e enquanto tal é o verdadeiro fundamento (pathos) do ﬁ
humano®. Este é o significado de fé: participagdo do divino na vida
intima do homem, significa sua participagdo diante das angustias
humanas, do medo da morte e sensacao de insignificancia diante dos
poderes que os exploram. Aquilo que os padres gregos da igreja
chamavam Tedsis ou deificacdo, e os latinos de Fides (literalmente
fidelidade), isto é, a participacdo divina da natureza humana
possibilitou ao homem participar da natureza de Deus e por isso,
tornar-se seu filho. E uma via de mao dupla: Deus participa da vida
humana e o homem participa da vida de Deus — determinando assim o
surgimento de exigéncias, prova de que Deus ndo age sozinho na
historia, de que nado pisa na cabega dos homens, mas lhes sugere
colaboracéo.

Isto significa viver entre a rivalidade de dois mundos: o reino de

Deus e o reino dos homens.

O que é Igreja?
Se o cristianismo em sua dimensdo escatoldgica exige a
separacgao do divino e do humano das convengdes politicas, se torna

evidente que a sua institucionalizacao, fruto de sua transformacéao em

4 Tal assunto é extenso demais para ser trabalhado nesta oportunidade, entretanto, merece algumas
colocagdes importantes: € a propria presenga de Deus que descendo ao cora¢do do homem, lhe permite crer
nele. No Antigo Testamento, a fé ndo tinha tal conotac@o subjetiva, mas objetiva, onde o homem podia ver a
Deus (através da sarga ardente, da nuvem, da coluna de fogo, das cordonizes, do man4 e etc), mas nao podia
crer. Hoje, cremos, mas ndo vemos. Isso acontece pela distancia do divino com a objetividade (a mesma
distancia que Tiago se refere).
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__doutrma politica, através da racionalizagdo de toda a doutrina de

. Jesus, dando origem a formacéao de dogmas (com excec¢ao do batismo

{4 e da eucaristia, ritos instituidos por Jesus), se torna uma perversao,

sintetizadas na formagao do templo. A construgdo de um novo templo,

uma nova denominagdo, com uma nova eclesiologia, liturgia e

dogmatica antes de significar uma aceitacdo social parte de uma
convencao politica, coisa que a igreja apostélica nao compartilhava.

A idéia de igreja, com efeito, ndo difere qualitativamente da
de Estado, desde que o Individuo pode entrar ai pela
mediacéo, e, quando entrou no paradoxo, ndo chega a idéia
de igreja; encerrado dentro do paradoxo, encontra nele,
necessariamente, ou a sua felicidade ou a sua perdicdo. O
herdi que obedece a igreja exprime, na sua agdo, o geral, e
ndo ha ninguém ai, nem mesmo o pai e made, que ndo o
compreendam. (Kierkegaard, 1974)

E assim se julga o cristianismo na ‘“cristandade”. Artistas
dramaticamente vestidos comparecem em construgdes
artisticas — ndo ha na verdade nenhum perigo, é entretanto, o
mestre, funciondrio real, que ascende gradualmente e faz
carreira — e agora joga dramaticamente o cristianismo, em
resumo, faz comédia; e discursa acerca da renuncia, pelo
mesmo ascende gradualmente, Ihe ensina a desprezar titulos
e cargos mundanos, pelo mesmo faz carreira, descreve 0s
magnificos os profetas que foram assassinados, e a cantiga é
sempre a mesma: se tivéssemos vivido no tempo dos nossos
pais, ndo teriamos nos unido a eles para derramar o sangue
dos profetas — nos, que construimos seus sepulcros e
adornamos suas tumbas. E dizer que ndo se quer ser (como
constante, encarecida e suplicante tem proposto) ao menos
tdo honesto para reconhecer que ndo se é em absoluto
melhor que aqueles que matara os profetas; ndo, se queres
aproveitar a circunstancia de que ndo se & contempordneo
com eles para crer-se muito, muito melhor que aqueles que
0s mataram, seres totalmente distintos daqueles desumanos
— porque é obvio que o somos, dado que construimos 0s
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sepulcros dos tao /njustamente assassinados e adornamos-
suas tumbas. (K|erkegaard )

(=
35

|l

Segundo o testemunho apostolico, as primeiras comunidades
cristds surgiram com o objetivo de render culto ao messias Jesus
Cristo, crucificado sob a acusacao de insujeicao politica a César, e por
declarar-se 0 messias, o libertador do povo judeu. Cultuar a Jesus
seria conservar esse tipo de insujeicdo, o que para as elites politicas e
religiosas romanas e judaicas seria desobediéncia civil e heresia.
Sendo por isso, motivos de vigilancia e perseguicao politica. A igreja,
nasce nao apenas como comunidade de fé, mas também de
esperancga, de consolo contra a perseguicdo sofrida. Sendo assim,
motivada através da fé na ressurreicdo de Jesus. Sem a igreja a
perseguicao ja teria destruido o legado de Jesus. Nao se tratava de
uma instituicdo, mas de uma comunidade. Num regime democratico,
onde a perseguicao religiosa é crime, a igreja se torna desnecessaria.
Entretanto, é preciso considerar que ao defender a liberdade religiosa
a democracia nao pretende ser uma defensora da fé, mas sim, sua
maior opositora. Ao defender politicamente a liberdade religiosa, a
democracia defende que fé cristd além de ser igual a qualquer outra
fé, ndo tem importancia social. Uma reacao a tal conceito motivaria
uma rede de eventos que resultariam em perseguigdo e como tal na
possibilidade do inicio de um tipo de comunidade crista, mais préxima
a finalidade pela qual a igreja foi criada.

5 Como Cristo julga o cristianismo oficial. Tradugdo para o portugués feita pelo autor deste ensaio.
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O anarquismo estabelece sua doutrina na afirmacao de que o
humano ndo se fundamenta no politico. Por sua vez, o anarquismo
cristdo insere nessa categoria também o divino. Como consequéncia,
€ inevitdvel que ambos se tornem socialmente marginais, excluidos. A
tematica da marginalizagdo do homem e do divino se tornam portanto,
0 ponto de partida para uma séria reflexdao sobre a possibilidade de
libertacao social de todo tipo de excluido, langando assim, uma acida
critica a todo tipo de sistema opressor. Neste aspecto, 0 que nos
aproxima da movimento da teologia da libertacdo, entretanto, levando
em conta a influéncia que o marxismo exerceu sobre tal movimento,
situando o seu protesto social- teologal ainda dentro da esfera politica,
divergimos da mesma neste aspecto, baseado na premissa que nao
se trata apenas de evidenciar o pobre, o marginal e todo tipo de
minoria como consequéncias de uma sociedade excludente e
agressivamente competitiva, que faz do lucro um valor superior a
propria vida. Nao se trata apenas, tendo como recurso um discurso
inspirado nos profetas do antigo testamento e nos evangelhos,
evidenciar um apelo divino frente as liderancgas politicas deste mundo,
por mais justica e misericordia para toda a criagdo, o que inclui o
homem. Nao se trata apenas disso, mas vai além. E preciso conferir
as pessoas identidade. Nosso século (assim como os séculos que nos
precederam) € marcado, a sua maneira, por uma permanente crise de
identidade, oriundas das mais diversas matizes (politica, econémica,
religiosa, cultural e etc), formas banais e transitérias, que justificam

fundamentalmente uma crise de ser homem. Nao s6 fundadas no
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politico, mas justificada por ele. E preciso uma reacdo, fundada na™

Sy

T . a . . . )
iniciativa de independéncia humana do politico, sendo assim, de .-

compromisso solidario e autdnomo, inspirados pelo valor do evangelho =’
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e da fé em Jesus.

Que Deus nos ajude nesse compromisso.
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